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Tomas de Aquino nos bastidores do Concilio Vaticano II
Thomas Aquinas in the Concilium Vatican II backstage
Ivanaldo Santos' - Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — Brasil

Abstract: The aim of this study is to investigate the presence of Thomas Aquinas in the
Concilium Vatican II backstage. It fits into the process of analysis of the origins,
the scenes and the history of Concilium Vatican II. Finally, it is stated that the
discussions and the intention of the Council Fathers of the Church to dialogue with
the modern thought, especially with Kant, Hegel e Heidegger, it is noble and, in
many respects, it must be put in place. At the same time, this dialogue must take
place within the limits of history, tradition, doctrine and the Church's Magisterium.
Within these limits, as the conciliar documents show, it is essential to dive in the
thought of Thomas Aquinas and tradition (neo) Thomist.
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Resumo: O objetivo deste estudo é pesquisar a presen¢a de Tomas de Aquino nos bastidores
do Concilio Vaticano II. Ele se enquadra dentro do processo de analise das origens,
dos bastidores e da histéria do Concilio Vaticano II. Por fim, afirma-se que as
discussoes e a intensao dos padres conciliares de fazer a Igreja dialogar com o
pensamento moderno, especialmente com Kant, Hegel e Heidegger, é nobre e, em
muitos aspectos, deve ser colocada em pratica. Ao mesmo tempo, esse didlogo deve
se realizar dentro dos limites da historia, da tradi¢ao, da doutrina e do magistério da
Igreja. Dentro desses limites, como os documentos conciliares demostram, ¢
fundamental mergulhar no pensamento de Tomas de Aquino e da tradigao
(neo)tomista.
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Introdugao

O Concilio Vaticano II (CVII) foi o XXI Concilio Ecuménico da Igreja
Catoélica. Ele foi convocado no dia 25 de dezembro de 1961, através da bula
papal Humanae Salutis — a qual atirma ser um “dever de conclamar os nossos
filhos para dar a Igreja a possibilidade de contribuir mais eficazmente na
solucdo dos problemas da idade moderna” — pelo Papa Joio XXIII, o qual
desejava promover um didlogo entre a Igreja e o mundo moderno. Este
mesmo papa inaugurou o Concilio no dia 11 de outubro de 1962. O Concilio
Vaticano II foi realizado em quatro sessoes e s6 terminou no dia 08 de
dezembro de 1965, ja sob o pontificado do Papa Paulo VI. Trata-se do maior
evento da historia da Igreja no século XX, um evento que pode, sem medo de
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linguistica pela PUC-SP, doutor em estudos da linguagem pela UFRN, professor do
Departamento de Filosofia e do Programa de Pés-Graduacao em Letras da Universidade
do Estado do Rio Grande do Norte (UERN). E-mail: ivanaldosantos@yahoo.com.br.

> JOAO XXI, P. Humanae Salutis. Convocagio do Concilio Ecuménico Vaticano 1L
Cidade do Vaticano, 25 de Dezembro de 1961, n. 6.
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cometer equivocos, ser comparado ao fim da Segunda Guerra Mundial (1939-
1945) e com a chegada do homem a Lua.

Os concilios da Igreja saio nomeados segundo o local onde se realizou.
A numeragao indica a quantidade de vezes que esse concilio ocorreu na cidade
que lhe deu o nome. Por isso, o nome Concilio 1 aticano 11 deve-se ao fato de se
tratar do segundo concilio, dentro da longa histéria da Igreja, que ocorreu no
Vaticano.

Nas quatro sessoes do Concilio Vaticano II, mais de 2.540
prelados, convocados de todo o mundo, discutiram e regulamentaram varios
temas ligados a Igreja. As suas decisOes estdo expressas nas quatro
constitui¢oes, nove decretos e trés declaragcoes elaboradas e aprovadas pela
assembleia conciliar. Apesar da sua boa intengio em tentar fazer a Igreja
dialogar com o mundo moderno, os resultados deste concilio, para alguns
estudiosos, ainda nao foram plenamente compreendidos pela sociedade
contemporanea. Por isso, enfrenta varios problemas que perduram até hoje.
Depois de Joao XXIII, houve uma sucessdao de papas, até o Papa Bento XVI,
que participaram diretamente do Concilio Vaticano 11 (Paulo VI, Joao Paulo
IT e Bento XVI). Esses papas, que na época do Concilio eram bispos ou
cardeais, participaram do Concilio ou como padres conciliares, ou como
consultores teolégicos ou peritos em algum tema que foi debatido, algum
documento ou declaracao que foi promulgada pelo Concilio.

Sobre a importiancia do Concilio Vaticano II para a vida da Igreja, no
ano 2000, o Papa Joao Paulo II, que, na condi¢io de bispo que foi perito
durante os trabalhos do Concilio, no discurso de enceramento do Congresso
Internacional Sobre a Atuagao dos Ensinamentos Conciliares, afirmou:

O Concilio Vaticano II constituiu uma dadiva do
Espirito a sua Igreja. E por este motivo que permanece
como um evento fundamental nio s6 para compreender
a historia da Igreja no fim do século [o século XX], mas
também, e, sobretudo, para verificar a presenca
permanente do Ressuscitado ao lado da sua Esposa no
meio das vicissitudes do mundo. Mediante a Assembleia
conciliar, que viu chegar a Sé de Pedro Bispos de todas as
partes do mundo, pode-se constatar que o patrimoénio de
dois mil anos de fé se conservou na sua originalidade
auténtica.’

Em linhas gerais, é possivel se afirmar que o CVII ndo desejou fazer
nenhuma condenacao a alguma heresia, mas sim em estabelecer normas e
diretrizes para a Igreja na modernidade, incluindo um caminho de didlogo

> SALA DE IMPRESA. Discurso do Papa Joido Paulo II no encerramento do Congresso Internacional
Sobre a Atuacao dos Ensinamentos Conciliares. Cidade do Vaticano, 27 de Fevereiro de 2000, n.
1.
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entre a Igreja e os diversos niveis e estruturas da sociedade moderna.* Uma
prova do interesse da Igreja, no momento do CVII, em dialogar com o
mundo moderno é que, apos séculos de criticas e de condenacdes, “[...] os
liberais conseguiram que fossem abengoados pelo Papa e pelo Concilio os
principios da Revolugio Francesa de 1789

Em muitos ambientes, dentro e fora da Igreja, muitas vezes, o Concilio
Vaticano II é apresentado de forma euférica, como uma bela reunido, quase
sem polémicas, dos bispos catélicos ao redor do mundo. Bispos que, de forma
muito aprazivel, se reuniram no Vaticano, junto ao pontifice, e escreveram
uma nova constitui¢ao para a Igreja e determinaram uma série de orientagoes
pastorais de como as diversas comunidades cristas, ao redor do mundo,
deveriam se comportar diante do mundo moderno, coisificado, secularizado e
até mesmo neopagao.

Apesar dessa visdo otimista, quase romantica, sobre como aconteceu a
realizacdo do Concilio Vaticano II, o fato concreto é que, do ponto de vista
histérico, pouco se sabe sobre as motivagoes, os bastidores, os preparativos e
as consequencias da realizacio do CVII. Salienta-se o fato de haver muitas
criticas a realizacdo e aplicagdo do CVII, inclusive existem setores na Igreja
que veem o Concilio Vaticano II como sendo o “[...] maior desastre desde e
de todos os séculos passados desde a fundagio da Igreja™®.

Além disso, ainda estdo sendo construidas correntes de interpretacao
teolégica, histérica e pastoral sobre a realizacio do CVII'. Apenas
recentemente foi lancada uma série de livros, uma bibliografia especializada
sobre a histéria do Concilio Vaticano 1I°,

* Sobre as relagdes entre o Concilio Vaticano II e a modernidade, recomenda-se consultar:
LIBANIO, J. B. O Concilio Vaticano II e a modernidade. In: Revista Medellin, n. 86, p. 35-
67, 1996. MENDES, V. H. Vaticano II: a modernidade da Igreja em um contexto de
mudancas. Revista Medellin, v. 37, n. 148, p. 461-487, 2016.

> LEFEBVRE, M. Do /liberalismo a apostasia: a tragédia conciliar. 2 ed. Niteréi: Permanéncia,
2013, p. 29.

* LEFEBVRE, M. Do /iberalismo a apostasia: a tragédia conciliar. op., cit, p. 13.

" Sobre as correntes de interpretacio teoldgica, histérica e pastoral sobre a realizacio do
Concilio Vaticano 1I, recomenda-se consultar: LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano 1I: em
busca de uma primeira compreensao. Sio Paulo: Loyola, 2005. LIBANIO, J. B.
Contextualizagio do Concilio Vaticano II e seu desenvolvimento. In: Cadernos Teologia
Piblica, v. 2, n. 1, 2015. LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano II: os anos que se seguiram. In:
Revista Pastoral, n. 243, p. 23-28, 2005. ROXO, R. M. O Concilio: teologia e renovagao.
Petrépolis: Vozes, 1967. GONCALVES, P. S. L.; BOMBONATTO, V. 1. Concilio Vaticano
II: analise e prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

¥ Sobre a histéria do Concilio Vaticano 11, recomenda-se consultar: AZZI, R.; BEOZZO, J.
O. O Concilio Vaticano II no contexto da Igreja e do mundo: uma perspectiva historica.
In: Revista Eclesidstica Brasileira, v. 66, n. 262, p. 337-369, 2006. SOUZA, N. Contexto e
desenvolvimento historico do Concilio Vaticano IL. In: Andlise ¢ perspectivas, p. 17-67, 2004.
COSTA, S. R. Contexto histérico do Concilio 1V aticano II. Memoria e Profecia. A Igreja no
Vaticano II: Petropolis: Vozes, 2005. SANTOS, M. A. Quarenta anos depois do Concilio
Vaticano 1I. Porto Alegre: Edipucrs, 2005. ALBERIGO, G. [et al|. Histdria do Concilio
Vaticano 1I: O catolicismo rumo a nova era: O anuncio e a preparagao do Vaticano II
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Paralelo a realizagio do CVII, deve-se notar uma preocupagao com a
presenca, nas discussoes e nos textos oficiais do Concilio Vaticano 1I, da obra
e da influéncia de Tomas de Aquino. Essa preocupacio deve acontecer
porque oficialmente o Doutor Angélico é o principe da filosofia e teologia catdlicas’.
Em grande medida, esse fato acontece porque a “teologia de Santo Tomas ¢
reconhecida, entre todos, pela Igreja para se adquirir uma ciéncia profunda da
ordem sobrenatural”"’. Também ¢é observado que Tomis de Aquino possui
uma “autoridade cientifica prépria e pessoal, que se impdoe ao respeito, a
admiracdo e até 20 seguimento de todo homem de ciéncia”"".

Além disso, o Cddigo de Direito Candnico determina que o fiel cristdo deve
“aprender a penetrar mais profundamente os mistérios da salvacao, de modo
especial sob a guia de Sao Tom4is como mestre”'?. Salienta-se o fato de Tomas
de Aquino ser o unico pensador que o magistério da Igreja, por meio do
Cddigo de Direito Candnico, determina o estudo aprofundado e disciplinado de
sua obra.

Por esses motivos ¢ tio importante saber se existe uma relaciao direta
entre o CVII e a obra de Tomas de Aquino. Se essa relacio nio existir, o
CVII podera ser considerado invélido e até mesmo herético. F por isso que
oficialmente a obra de Tomas de Aquino encontra-se citada diretamente nos
textos produzidos pelo CVIL. E preciso observar que “hd 21 citagSes
conciliares que comportam 41 textos de TA [Tomis de Aquino]”" nos
documentos que foram aprovados e promulgados pelo Concilio Vaticano 11.

Para se ter a real dimensio da importancia da obra de Tomas de
Aquino no Concilio Vaticano II, esse pensador é o unico que ¢ diretamente
citado em dois importantes documentos do Concilio, sendo eles: a Declaracao
Gravissimum Eduncationis e o Decreto Optatam Totius.

Na  Declaragio ~ Gravissimum — Edncationis  recomenda-se que nas
universidades, faculdades e escolas catolicas o pensamento do Aquinate seja
investigado como forma de aprofundamento da disciplina de estudo e, ao
mesmo tempo, para se compreender que a fé e a razdo nao sio dois caminhos
distintos e separados, mas andam juntas na mesma estrada com a meta de
guiar o ser humano. Nas palavras da Declaracao Gravissinmm Educationis:

(aneiro de 1959 a outubro de 1962). Petrépolis: Vozes, 1996. MATTEL R. O Concilio
Vaticano 11: uma bistéria nunca escrita. Sio Paulo: Ambientes & Costumes, 2013. ALBERIGO,
G. A Brief History of Vatican 1I. Maryknoll: Orbis Books, 2006.

" BARAKA, A. Santo Tomis de Aguino: o principe da filosofia e teologia catdlicas. Tn: BARAKA,
02/12/2011, p. 1-4.

" LEFEBVRE, M. Do liberalismo a apostasia: a tragédia conciliar. op., cit, p. 225.

" RAMIREZ, S. M. Autoridade doutrinal de Santo Tomis: de 1914 a 1958. In: Synests,
Petropolis, UCP, v. 8, n. 1, jan/jun. 2016, p. 232.

2 CODIGO DE DIREITO CANONICO. Sio Paulo: Loyola, 2008, Canon 252, 3.

" JOSAPHAT, C. Tomas de Aquino. In: PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. Diciondrio do
Concilio V'aticano I1. Sio Paulo: Paulinas / Paulus, 2015, p. 964.
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A Igreja acompanha igualmente com zelosa solicitude as
escolas de nivel superior, sobretudo as Universidades e as
Faculdades. Mais ainda naquelas que dela dependem,
procura de modo organico que cada disciplina seja de tal
modo cultivada com principios proprios, método proprio
e liberdade propria da investigacdo cientifica, que se
consiga uma inteligéncia cada vez mais profunda dela, e,
consideradas  cuidadosamente as questdes e as
investigacoes atuais, se veja mais profundamente como a
té e a razdo conspiram para a verdade unica, segundo as
pisadas dos doutores da Igreja, mormente de S. Tomas
de Aquino."

Ja o Decreto Optatam Totius, que trata da formagao dos futuros sacerdotes
dentro dos seminarios e das faculdades catdlicas, diretamente recomenda o
estudo e reflexdo em torno da obra do Doutor Angélico para poder se
compreender as questdes metaffsicas mais profundas que norteiam os
problemas que envolvem a fé. Nas palavras desse decreto:

Depois, para aclarar, quanto for possivel, os mistérios da
salvacao de forma perfeita, aprendam a penetra-los mais
profundamente pela especulacdo, tendo por guia Santo
Tomas, e a ver o nexo existente entre eles.

Uma leitura das citacbes nos documentos do CVII sobre Tomas de
Aquino demonstrara que houve um esforco, por parte dos padres conciliares,
em fazer esse pensador sair das interpretagoes medievais e, com isso, construir
um frutifero didlogo com o mundo moderno. Sobre essa questio, ressalta-se:

Em [Concilio] Vaticano II esta presente nao o livro da
Suma |Teoldgical. Al estao presentes e atuantes o
paradigma e a doutrina de Tomas de Aquino, atualizados
por dezenas, senao centenas, de tedlogos, devotados ao
amor e a compreensio da Igreja, em didlogo e
intercambio com a cultura, com as ideias e as
necessidades do mundo contemporaneo. [..]. Os
modernos discipulos de Tomas de Aquino fazem o
Mestre falar a linguagem culta de hoje fora de sistemas

" PAULO VI, P. Declaragio Gravissimum Educationis. Sobre a Educacdo Cristi, n. 10.
Documentos do Concilio Vaticano I1. Cidade do Vaticano, 22 de Outubro de 1965.

" PAULO VI, P. Decreto Optatam Totins. Sobre a Formagio Sacerdotal, n. 16. Documentos
do Concilio Vaticano II. Cidade do Vaticano, 28 de Outubro de 1965.
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académicos. Assim, ele merece melhor ainda o titulo de
Doutor Comum.'*

Em linhas gerais, o paradigma doutrinal que emerge do Concilio
Vaticano II ¢ influenciado pela obra de Tomas de Aquino. No entanto, dentro
de uma investigacao sobre as origens, as bases e os bastidores do Concilio,
pode-se perguntar: essa influéncia se encontra nos bastidores do CVII? Se
forem analisados os bastidores do Concilio serdo encontradas referéncias e
influéncias sérias que possam alicercar a afirmac¢dao que o paradigma teoldgico
do CVII é de base tomasiana e tomista?

Dentro de um quadro mais amplo, ou seja, de investigacao e analise das
origens e dos bastidores do Concilio Vaticano II, essas e outras perguntas
podem ser feitas. Por isso, o objetivo desse estudo ¢ pesquisar, de forma
introdutodria, a presenca de Tomas de Aquino nos bastidores do Concilio
Vaticano II.

Tomas de Aquino nos Bastidores do Concilio Vaticano II

O Concilio Vaticano II foi oficialmente inaugurado no dia 11 de
outubro de 1962, apds “trés anos de preparagao laboriosa, consagrados a
indagar ampla e profundamente as condi¢oes modernas da fé e da pratica
religiosa, e de modo especial da vitalidade cristi e catolica”".

Ja no sermio de abertura do CVII o Papa Jodo XXIII, talvez até de
forma inconsciente, expos o que seria, em linhas gerais, a dualidade que iria
atravessar os trabalhos do Concilio e principalmente o poés-concilio e suas
respectivas tentativas de coloca-lo em pratica. Essa dualidade é marcada pela
tensa relagao entre conservar e expor, de forma mais eficaz, a doutrina crista e
as exigéncias, nem sempre baseadas na doutrina crista, de realizar um trabalho
pastoral eficaz. Essa dualidade, que ja estd contida no sermao inaugural do
CVII, pode ser sintetizada da seguinte forma:

A sessao inaugural do Concilio Vaticano II se deu na
manha de 11 de outubro de 1962. Nessa manha, no
sermao da Missa de Abertura do Concilio Vaticano 11,
“para que nenhuma duvida pairasse sobre sua ortodoxia,
o Papa [Jodo XXXIII] afirmava: ‘O principal cuidado do
Concilio Ecuménico é o de conservar e expor de maneira
mais eficaz a doutrina cristda’. A Igreja jamais deveria
perder de vista o patrimonio sagrado, recebido dos
antepassados. Devia, entretanto, levar em conta os

'Y JOSAPHAT, C. Tomias de Aquino. In: PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. Diciondrio do
Concilio 1 aticano 11. op., cit, p. 969.

" JOAO XXI1I. P. Discurso de sua Santidade Papa Jodo XXIII na abertura solene do Ss. Concilio
Vaticano 11. Cidade do Vaticano, 11 de Outubro de 1962.
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tempos presentes, que deram origem a uma conjuntura
nova, abrindo caminho ao apostolado catdlico. |[...]. Uma
coisa, continuou o Papa, ¢ o depdsito da Fé e outra a
maneira de expo-la. Uma grande paciéncia, um exame
cuidadoso sao indispensaveis, diz o Papa, para que os
ensinamentos do Concilio tenham ‘um carater
eminentemente pastoral’. O Papa nao ignora a existéncia
de opinides, de doutrinas e de conceitos errados e
perigosos. Ele sabe que a Igreja nunca se omitiu, quando
foi obrigada a condenar com toda a severidade os erros
que foram aparecendo.'®

Desde o periodo de convocagio, em 25 de dezembro de 1961, o CVII
foi marcado por uma intensa e, até certo ponto, constante presenc¢a de grupos,
movimentos e tendéncias teologicas e ideoldgicas que, por métodos e razoes
diferentes, desejavam influenciar as sessoes e as decisoes do Concilio.

Este estudo ndo é uma revisio radical e rigorosa das tentativas de
influenciar as decisdes do Concilio Vaticano II. No entanto, apenas para
esclarecer a discussdao que esta sendo realizada, serdo apresentados trés grupos
de influéncia dentro do Concilio.

O primeiro grupo pode ser genericamente chamado de universitirio.
Isso acontece porque foram reitores de universidades catolicas, diretores de
faculdades que, por ordem do Papa Joio XXIII e do entao Secretirio de
Estado do Vaticano, o Cardeal Domenico Tardini, foram incumbidos de
apresentar uma série de estudos sobre questdes de suma importincia e,
principalmente, as questoes mais sensfveis que seriam debatidas no Concilio.
Esse grupo — e outros que foram formados ao longo dos debates — construiu
setenta e cinco esquemas que, em tese, deveriam ser debatidos e discutidos
pelos bispos um pouco antes, mas principalmente durante as sessdes do
Concilio. Chama atencdo o fato de a Comissao Especial criada pelos bispos
holandeses nao ter aceitado as premissas apresentadas por esse grupo de
discussao. O segundo grupo ficou conhecido como Alanca Europeia ou Pacto
de Fulda. Esse grupo constitufa num poderoso bloco de influéncia politica e
teologica dentro do Concilio, liderado por bispos alemas, e formado
principalmente pelos bispos de paises de predominancia protestante
(Alemanha, Holanda, Suica, Inglaterra, etc)."

E necessario fazer um rapido, mas apropriado comentario, a esses dois
grupos de influéncia politica e teoldgica dentro do Concilio Vaticano II. Esses
dois grupos demonstram que a realiza¢ido do Concilio ndo aconteceu de forma
tdo pacifica, amistosa e romantica como, muitas vezes, uma série de manuais

" BASTOS, M. F. A abertura do Concilio Vaticano II. In: BASTOS, M. F. Abusos ¢ erros
sobre a fé a sombra do 1 aticano 11. Sao Paulo: Loyola, 1980, p. 10-11.

" BASTOS, M. F. Como foi preparado o Concilio Vaticano II. In: BASTOS, M. F. Abusos e
erros sobre a fé a sombra do 1 aticano I1. Sao Paulo: Loyola, 1980, p. 15-18.
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de teologia e histéria contemporanea da Igreja desejam apresentar. De um
lado, o Concilio foi palco de severas e duras disputas politicas, filosofico-
teologicas, histéricas e até mesmo ideoldgicas. Do outro, lado, ¢ possivel se
notar que a maioria dos bispos nido participava diretamente das principais
discussoes realizadas no Concilio. Eram discussoes — é possivel vislumbrar —
de alto nivel, voltadas a uma elite de tedlogos e professores e diretores de
universidades. Logo, os bispos que, em sua maioria, viviam mergulhados na
realidade de suas respectivas (arqui)dioceses, quase nao tinham acesso a essas
discussoes. A imagem que o Concilio Vaticano II foi uma assembleia
democratica, onde mais de 2.540 prelados participavam dos debates,
lentamente vai sendo dissipada.

Deve ser observado o espirito de rebeldia e até mesmo rebelido
apresentado pela Comissao Especial criada pelos bispos holandeses para
participar dos debates travados no Concilio. Ja no inicio das discussdes do
Concilio, essa comissao nao aceitou os esquemas doutrinarios e as conclusoes
que esses esquemas tinham chegado. A comissao dos bispos holandeses
apresentou um esquema paralelo, um esquema bem mais proximo do mundo
moderno. E possivel afirmar que se travava de uma nova e revolucionaria
doutrina para a Igreja, uma doutrina que enfatizava, de forma radical, o Jesus-
Homem e quase negava o Jesus-Deus, que se aproximava perigosamente do
liberalismo moral e até mesmo da feologia da morte de Deus™, uma teologia
inspirada no principio da morte de Deus desenvolvido pelo filésofo alemao
Friedrich Nietzsche na Gaiz Ciéncia®'. A teologia da morte de Deus tem por
postulado central a ideia de que se, na modernidade, Deus nao ¢ mais o centro
da vida humana e social, entao, dentro da propria modernidade, a funcao
principal da Igreja ndo é mais o anuncio do Evangelho, a conversao das almas
e a transformacgdo espiritual da sociedade, mas sim em ajudar o projeto
moderno de melhoria social, de aperfeicoamento urbano e de
aprofundamento da sociedade secular e laicista.

O esquema teoldgico paralelo apresentado pela comissio dos bispos
holandeses durante os trabalhos do Concilio Vaticano II serviu de base para
que, logo apds o término do Concilio, a Comissio Episcopal da Holanda
publicasse um polémico catecismo, que ficou conhecido pelo nome de
Catecismo Holandés o A Fé para Adultos™. Bsse polémico catecismo trazia
sérios erros doutrinarios e até mesmo apresentava graves desvirtuamentos da

* Sobre a teologia da morte de Deus, recomenda-se consultar: ALTIZER, T,

HAMILTON, W. La teologia radicale ¢ la morte di Dio. Milao: Feltrinelli, 1969. VATTIMO, G.
Depois da cristandade: por um cristianismo nao religioso. Sio Paulo: Record, 2004. CUPITT,
D. Depois de Deus: o futuro da religiao. Sao Paulo: Rocco, 1999. NARCIZO, M. C. Teologia
da morte de Deus: introdugao ao pensamento de Dietrich Bonhoeffer e seu atefsmo
cristdao. In: Anais do IV Simpodsio Nacional da Associagao Mitos, Ritos e Identidades,
Goiania, 2009, p. 1-5. TUNES, S. M. O cristianismo nio religioso em Bonhoeffer e
Vattimo. In: Horigonte, Belo Horizonte, v. 6, n. 12, p.157-168, jun. 2008.

' NIETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia. Sio Paulo: Martin Claret, 2004.

? O NOVO CATECISMO. A f¢ para adultos. Sio Paulo: Herder, 1969.

AQUINATE, n. 30, (2016), 3-31. 10



ISSN 1808-5733

fé crista. Por isso, ele nunca foi reconhecido como um catecismo oficial da
Igreja e sua publicagdo, nos diversos paises do mundo, foi acompanhada de
uma nota explicativa e condenatéria™,

O terceiro grupo de influéncia dentro dos trabalhos do Concilio
Vaticano II nio fol exatamente um grupo fisico, composto de pessoas
(tedlogos, historiadores, diplomatas, etc), mas sim o que se pode chamar o
grande medo que se abateu no poés-Segunda Guerra Mundial, em 1945, ou
seja, a Guerra Fria entre o bloco capitalista, liderado pelos EUA, e o bloco
marxista-socialista, liderado pela Russia, e, por conseguinte, o medo de haver
uma destruidora guerra atomica mundial. Por isso, “cabe lembrar que o
Concilio Vaticano II ocorreu em um periodo de tensio armamentista.
Durante o Concilio, houve a grande crise da Baia dos Porcos, em Cuba.
Todos estavam apavorados com a ameaga de um conflito atdmico”*,

Sobre o ambiente que atravessou os debates dentro do Concilio
Vaticano II, o jornalista Ralph Wiltgen — um jornalista que cobriu as sessoes e
os bastidores do CVII e autor do livto O Reno se lanca no Tibre: o concilio
desconbecido — afirma que, dentro das comissdes especiais responsaveis pela
elaboracio dos documentos que seriam posteriormente aprovados pela
assembleia conciliar, “bastava que um unico tedlogo conseguisse impor aos
bispos suas opinides para que o Concilio as fizessem sua”?.

O Reno se lanca no Tibre: o concilio desconbecido trata-se de um relato
jornalistico que apresenta o desenvolvimento e, em muitos aspectos, Os
bastidores do Concilio. O livro foi publicado em 1966, ou seja, um ano apés o
enceramento do Concilio Vaticano II. Sobre esse livro, é esclarecido:

O livro foi escrito por um homem que viveu e
testemunhou o  Concilio, estava imerso nos
acontecimentos e, portanto, relata como os padres o
vivenciaram. Esse ¢ o grande interesse da obra. Nesta, o
Concilio nio ¢ lido a luz de 1968, por exemplo, pois 68
ainda ndo chegara e, portanto, ndo ¢ visto sob a 6tica da
revolucao estudantil marxista de 68. Também nao é lido
a partir da revolucdo hippie, nem a partir da reforma
litdrgica, ja que o missal de Paulo VI ainda nio existia.
Trata-se, enfim, de um relato contemporaneo ao
Concilio.*

» ROXO, R. M. Parecer para o Nibil Obstat e imprimimatur. In: O NOVO CATECISMO. A
fé para adultos. Sio Paulo: Herder, 1969, p. 2-8.

* RICARDO, P. P. Vaticano 1I: ruptura ou continuidade? Campinas: Ecclesiae, 2009, p. 23-
24.

*® WILTGEN, R. O Reno se lanca no Tibre: o concilio desconhecido. Niteréi: Permanéncia,
2007, p. 79.

* RICARDO, P. P. Vaticano 1I: ruptura ou continuidade? op., cit, p. 30.
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O relato jornalistico apresentado por Ralph Wiltgen demonstra que,
apesar das boas intensées do Papa Jodo XXIII e de amplos setores da
assembleia conciliar, o Concilio Vaticano II se desenvolveu num ambiente de
experimentacdo  teoldgica, ou seja, professores e diretores de universidades
catdlicas, formando um grupo seleto, estavam interessados em colocar dentro
dos textos aprovados pelo Concilio as teses e ideias que durante décadas
foram debatidas nas catedras universitarias e, a0 mesmo tempo, esse grupo
seleto, se comportava como uma espécie de #ropa de elite, ou seja, uma elite de
pensadores (tedlogos, camonistas, historiadores, diplomatas, etc) que estava
longe da maioria dos padres conciliares.

Onde entra Tomas de Aquino dentro do Concilio Vaticano II?

Para responder essa pergunta é necessaria uma breve reconstrucio
histérica. Em 4 de agosto de 1879, o Papa Ledo XIII publica a enciclica
Aeterni Patris. Trata-se da enciclica que oficialmente da inicio ao movimento
neotomista e neoescolastico dentro da Igreja e ao redor do mundo. Nesta
enciclica o Papa Leao XIII recomenda, entre outras coisas, a restauracao e um
renascimento dos estudos tomistas. Para ele, na modernidade, ¢ preciso haver
um renascimento dos estudos aprofundados sobre o homem, Deus, a
natureza ¢ o cosmo. E uma das melhores correntes filosoficas que podem
proporcionar tal renascimento ¢ a escolastica tomista. Justamente a
escolastica, que é a “[...] filosofia, da qual, sem duvida, em grande parte depende
a reta razdo das outras ciéncias”?. E por esse motivo que o Papa Pio X
recomenda que nos seminarios e demais casas de formacdo eclesial para
padres e outras modalidades de religiosos catdlicos que se “ponha, como
fundamento dos estudos sagrados, a filosofia escolastica””. De acordo com
vérios estudiosos™, a Aeterni Patris provocou uma profusio de estudos sobre a
escolastica e a obra de Tomas de Aquino e, por conseguinte, o surgimento de
universidades e outros centros de estudos e de cultura voltados para a
pesquisa em torno de temas que envolvem o pensamento tomista.

O neotomismo ajudou a criar um vigoroso grupo de pensadores
cristios que influenciaram diversos assuntos da vida da Igreja e da sociedade.
Entre esses pensadores é possivel citar, por exemplo, Etienne Gilson,
Cornelio Fabro, Jacques Maritain, Garrigou-Lagrange e Désiré-Josep Mercier.
Esses pensadores e muitos outros da geracdo neotomista, influenciaram

Y LEAO XIIL, P. Aeterni Patris. Da instanragio da filosofia cristi nas Escolas Catdlicas, segundo a
mente de Santo Tomds de Aquino, o Dontor Angélico. In: Aquinate, Niterdi, n. 12, 2010, p. 117-
151.

* P1O X, P. Moto Priprio Doutor Angélico. Sobre a promogio da doutrina de S. Tomds de Aquino nas
escolas catdlicas. In: Aquinate, Niteréi, n. 11, 2010, p. 111-120.

* CAMPOS, F. A. Tomismo hoje. Sio Paulo: Loyola, 1989, p. 34-3. ROVIGHI, S. V. Histiria
da filosofia contemporanea. 2 ed. Sao Paulo: Loyola, 2001, p. 650. HIRSCHBERGER, ]J.
Histiria da filosofia contemporinea. Sao Paulo: Herder, 1963, p. 128. COSTA, E. F. A
atualidade de Sao Tomas de Aquino. In: Estudos Tomistas. Recife: Circulo Catdlico de
Pernambuco, 2001, p. 30.
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decisivamente o Concilio Vaticano II. Sobre a influéncia de pensadores
neotomistas no Concilio, afirma-se:

Os tedlogos catdlicos mais influentes deste século [o
século XX], a cuja reflexdo e pesquisa muito deve o
Concilio Vaticano 1I, sao filhos de tal renovacao da
filosofia tomista. E assim a Igreja pode, no decurso do
século XX, dispor de um vigoroso grupo de pensadores
formados na escola do Doutor Angélico.™

Paralelo ao desenvolvimento do neotomismo, entre as décadas de 1930
e 1940, em paises, como, por exemplo, a Bélgica, a Franca, a Alemanha e a
Holanda, desenvolve-se uma série de grupos de estudos, de centros de
pesquisa, em conventos e faculdades catdlicas, que tinham por missdao
investigar o pensamento moderno (Kant, Hegel, pensadores positivistas e
marxistas, Heidegger, etc) e, a partir dessa investigagao, colocar o pensamento
moderno em dialogo com a doutrina da Igreja. Na maioria das vezes, esses
grupos e centros de pesquisa mantinham pouco contato entre si e realizam
uma espécie de pesquisa embrionaria e solitaria. O fato é que na década de
1950 esses grupos conseguem, por razdes diversas, romper com esse
isolamento e, com isso, passaram a manter intenso contato intelectual,
diplomatico e politico. Esse grupo exercera grande influéncia durante os
trabalhos do Concilio Vaticano II.

Quando o Concilio Vaticano II é convocado pelo Papa Joao XXIII se
formam dois grandes — e, muitas vezes, antagonicos — grupos para
trabalharem na elaboracio dos documentos e nas discussoes travadas nos
bastidores do Concilio. Sao grupos que nem sempre demonstram organizagao
administrativa e que pouco se comunicavam entre si. De um lado, trata-se da
geracao de pesquisadores neotomistas, oriunda da Aeterni Patris, que ficou
conhecida, dentro dos trabalhos desenvolvidos pelo Concilio, como Tomismo
da Criria Romana’'. Do outro lado, uma mistura heterégena — e, muitas vezes,
explosiva —, um pacto, nao muito diplomatico, entre grupos de tendéncias
teologicas e ideoldgicas diversas, como, por exemplo, os catolicos liberais, os
catolicos progressistas, os catolicos republicanos e os catélicos modernistas™.
Paralelo a existéncia desses dois grupos orbitavam uma longa série de grupos
de prelados moderados que desejavam um didlogo com o mundo moderno —
logo, adotavam uma posi¢ao simpatica ao segundo grupo —, mas que exigiam
uma postura do Concilio de fidelidade ao magistério, a doutrina e a tradigao
da Igreja e, por isso, estavam mais alinhados com o primeiro grupo.

Dentro desse debate ¢ importante conhecer, mesmo que de forma
reduzida e sintética, as ideias de dois fundamentais pensadores que

* COSTA, E. F. A atualidade de Sio Tomas de Aquino. In: Estudos Tomistas. op., cit, p. 31
U MATTEL R. O Concilio Vaticano 11I: uma bistéria nunca escrita. op., cit, p. 54-55.
2 MATTEL R. O Concilio Vaticano 1I: uma bistéria nunca escrita. op., cit, p. 56-59.

AQUINATE, n. 30, (2016), 3-31. 13



ISSN 1808-5733

influenciaram as atividades do CVII e suas respectivas liga¢cdes com o
pensamento de Tomds de Aquino. Trata-se de Joseph Maréchal e de Katl
Rahner.

Joseph Maréchal® (1878-1944) foi um sacerdote jesuita belga, fil6sofo,
tedlogo e psicologo. Foi professor do Instituto Superior de Filosofia da
Universidade de Leuven, na Bélgica, e é considerado como o fundador da
escola de pensamento chamada de tomismo transcendental*. Um tomismo que
realizou um didlogo entre o pensamento do Aquinate e de Immanuel Kant.
Até os dias atuais a influéncia de Maréchal “permanece como fonte primeira,
embora nem sempre explicitada, nas chamadas correntes do tomismo
transcendental, sobretudo na Alemanha e na Franca”™.

Maréchal realiza um dialogo entre Kant e a tradicio tomista oriunda
da escolastica medieval. Um dialogo que visa estabelecer, dentro do debate
filos6fico da modernidade, as bases metafisicas para a universalizacio do
conhecimento e da vida mistica e subjetiva. Sobre essa questao ¢ esclarecido:

Marechal tenta ao revisitar a filosofia transcendental
kantiana empreender um novo projeto qual seja,
estabelecer entre o kantismo e o tomismo a possibilidade
de um novo entendimento. E possivel, a seu ver, um
encontro entre a escolastica depurada pela critica e a
critica transcendental kantiana. Mas, tal empreendimento
se realiza na regiao da subjetividade e na afirmacio da
possibilidade da objetividade do real. A afirmacao desta

> Sobre as ideias e as obras de Joseph Maréchal, recomenda-se consultar: MARECHAL, .
Le point de depart de la metaphysique: le thomisme devant la philosophie critique. Cahier V,
3.ed. Paris:Universelle, 1949. MARECHAL, J. Etudes sur la psychologie des mystiques. Paris:
Universelle, 1938. MARECHAL, J. Le point de depart de la metaphysique: la critique de Kant.
Cabhier 111, 3. ed. Paris: Universelle, 1944. MARECHAL, J. La critica de Kant. Buenos Aires:
Penca, 1946. MARECHAL, J. Precis d’ histoire de la philosophie de la moderne: de la Renaissance
a Kant. V. 1, Louvain: Museum Lessanum, 1933. MARECHAL, |. Etudes sur la psychologie
des mystiques. v. 1. Paris: Universelle, 1938.

* Sobre o pensamento e o tomismo de Joseph Maréchal, recomenda-se consultar:
DIRVEN, E. De Ja forme a [lacte: essai sur le thomisme de Joseph Marechal. Paris:
Universelle, 1965. CAMPOS, F. A. A filosofia de Joseph Marechal. In: Revista Brasileira de
Filosofia, n. 178, abril/junho de 1995. DIRVEN, E. De /a forme a l'acte: essai sur le thomisme
de Joseph Marechal. Paris: Universelle, 1965. Ja sobre o tomismo kantiano, mas conhecido
como tomismo transcendental desenvolvido por Joseph Maréchal, recomenda-se consultar:
ALEU, J. De Kant a Marechal. Hacia uma metafisica de la existencia. Barcelona, Herder,
1970. HAYEN, A. Um interpréte thomiste du Kantisme: 1¢ Pere J. Marechal (1878-1944). In:
Revue Internationale de Phiolosophie, Tomo 8, n. 30, 1954.

P SILVA, A. C. T. O absoluto como horizonte do pensamento em Joseph Marechal. In:
Revista Estudos Filosdficos, UFS], Sao Joao Del-Rei, n. 4, 2010, p. 119.
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objetividade ultrapassa os limites da subjetividade
adquirindo validade e universalidade.”

A principio, Marechal interpreta por um aspecto especial do kantismo
e do tomismo a possibilidade de instituir uma critica para fundar uma
metafisica. Suas perspectivas, sua terminologia, sua maneira de delimitar e de
tratar um problema, sio, muitas vezes, inspiradas nas criticas kantianas (Critica
da Razdo Pura, Critica do Juizo e outras). Ele procura ou consente em se
deixar modelar pelo kantismo no fundo do seu pensamento. Ele insere os
elementos da critica transcendental numa visao subjetiva do mundo, sem se
concentrar no agnosticismo da obra de Kant, e, com isso, realiza uma sintese a
favor da obra de Tomas de Aquino. Sobre essa questao, afirma-se:

Toda a obra de [Joseph] Maréchal é uma tentativa de, a
partir do préprio método da filosofia de Kant, superando
Kant, mostrar que a afirma¢ao ontolégica ¢é justa, porque
o homem, em seu conhecimento de cada dia, sempre se
poe nesta ordem. A metafisica, como explicitagao
sistematica da ordem ontoldgica, é possivel, porque o
homem, em sua propria estrutura, ¢ metafisico, isto ¢,
porque a afirmacdo ontolégica ¢é condicio de
possibilidade do processo de objetivagio. Ora se o
homem comum ja se situa, sempre, no plano ontoldgico,
entao se deve dizer, que a metafisica tradicional é mais
natural e o método transcendental, se ele é assumido, s6
o ¢ no sentido de justificar criticamente, a partir da
situagao intelectual do tempo, esta metafisica, que, em si,
cotresponde a estrutura natural do homem.”’

Na primeira metade do século XX e aproximadamente vinte anos
antes da convocacio do Concilio Vaticano II, Marechal desenvolveu um
importante dialogo com a obra de Kant. Um dialogo que se expandiu para o
idealismo alemio™, especialmente com a obra de Fichte”. Em certo sentido, no

* SILVA, A. C. A perspectiva metafisica de Joseph Marechal: do realismo a mistica. Tese de
Doutorado. Programa de Poés-Graduagao em Filosofia. Universidade Federal do Rio de
Janeiro, 2007, p. 16.

" OLIVEIRA, M. A de. Filosofia transcendental e religiao: um estudo sobre a filosofia da
religido em Karl Rahner. Sao Paulo: Loyola, 1984, p. 75.

% Sobre o conceito, os debates e desdobramentos do idealismo alemio, recomenda-se:
HARTMANN, N. A filosofia do idealismo alemao. Lisboa: Fundaciao Calouste Gulbenkian,
1983. DUDLEY, W. Idealismo alemao. Petrépolis: Vozes, 2013. BONACCINI, J. A. Kant ¢ o
problema da coisa em si no Idealismo Alemao. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2003.

* Sobre uma leitura de Fichte a partir do pensamento de Joseph Maréchal, consultar:
SOUZA, L. C. S. Subjetividade e tomismo transcendental: uma leitura de Fichte a partir de
J. Maréchal. In: Kairds, Fortaleza, ano 11, n. 1 ,Janeiro/Junho, 2005, p. 99-124.
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século XX Marechal desenvolve um ambicioso projeto de converter Kant a
metaffsica cristd. Um projeto que, dentro das limitagcdes histéricas e culturais,
¢ compativel com o que Tomas de Aquino desenvolveu na Idade Média, no
século XIII, ao travar frutifero dialogo com Aristoteles.

A referéncia a Kant — realizada por Marechal — ¢ de suma importancia.
Trata-se de um dos mais influentes pensadores da modernidade e que ajudou
a tragar a visao geral do homem moderno sobre o papel da Igreja na sociedade
e nas relacoes entre o individuo e a religiao.

No século XVIII o filésofo Immanuel Kant*’ contribuiu para o
restabelecimento do debate sobre a religidlo. Um debate que, em muitos
angulos, nao seguia as formulacdes da Idade Média e da renascenca, mas
pretendia colocar a religido dentro do quadro tedrico e conceitual ligado a
modernidade. Por causa disso, ele define re/igido como a “verdadeira fonte da
té racional, o Logos encarnado como simples ‘ideia da humanidade situada em
Deus desde a eternidade em toda a sua perfeigio moral a Ele aprazivel™*'.

Para Kant a religido deve gozar de independéncia diante do Estado e
dos governantes. Ao mesmo tempo, ela é um conjunto de deveres ético-
humanisticos referentes a Deus e ao ser humano. Sobre