OS INSTANTES, A ETERNIDADE DO MUNDO E A CONSULTA AOS ASTROS
SEGUNDO TOMAS DE AQUINO.

Prof. Dr. Paulo Faitanin

OSINSTANTES.

8. 1. Definicéo.

A pdavraingante deriva do latim instans, antis [pret. perfeito de insto], cujo
sgnificado originad € o que goerta, que insta, que persegue, iminente, préximo.
Dentre os muitos significados abrangidos nos Iéxicos, nos interessa 0 que assim
elucida: espaco de tempo inddeminada pato deeninado do tepa Em seu sentido
filosdfico, a nocéo de ingtante é correlata a de duracéo e pode referirse a duragéo
muito arta que a asiéda @ta ao um tada Tradicionadmente, também foi

definido como ponto determinado e indivisivel da duragéo.

8. 2. Uso filosofico.

O conceto de insante em Platdo [Parménides, 156D ], entendido como a
insr@o Sinita da @egnidade no tempg, coloca a dimensdo origind do instante numa
esfera sobrenaturd, do mundo das idéias, e seu desdobramento relacionado ao
mundo fisco. Ega concepcdo influenciou amplamente o0 pensamento
agostiniano.

Na histéria do pensamento cristéo ninguém se gprofundou mais ha nogéo
de tempo que S Agostinho, que entende o tempo como o que sve para medr o
nodmanto dos axpas [Confissdes, X1, 23, 30], estabelece que o indtante pertenceria a
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esfera da eternidade, pois nela samatte ha um presste inarruptive [Tratados Sdre o
Evangelho de Sdo Jodo, 38,10].

Esta mesma concepcdo também influenciou amplamente o existencidismo
[Kierkegaard, Jaspers e Hedegger]. Abstrando as diferencas, entenderam o
instante como o vivido, a totalidade do real e tnica coisa verdadeira e concreta.

Neste contexto filosofico o instante aboliu a concepcéo de tempo,
enquanto duracéo continua, porque, como em Platéo, o ingante € a prea@ do
gterno. Por iss0, 0 ‘ingtante’ atrelado a eternidade € visto como o presateautético e
0 ‘agord, ardado ao tempo, como O preste inautétic da vda atidana 1so
culmina com a definicéo de instante em Heidegger como a deisho antedpadaa da
morte, isto €, do nada da existéncia[Sein und Zeit, 868, 81].

Arigtotdes, referindo-se a nocéo de ingtante afirma: éinposdve queexida au
gue fga pansado um tarpo sam o indante [Fisica, VIII, 251b 19-20]. O instante néo é
uma parte anditutiva do tarpg pois para 0 Estagirita, parece que o tarpo néo €
congtituido por instantes [Fisica, 1V, 2182 e 220b 18-19]. Aristoteles coloca a dimenséo
origind do instante numa esfera natura, do mundo fisico, mas dimensiona o seu
desdobramento relacionado a0 mundo metafisico. Esta concepcéo influenciou

amplamente o pensamento tomista.

8. 3. Oinstanteem TA.

TA seguindo a doutrina arigtotéica também afirma que oindantenéo éparte
doterpo [In | DeCadq lect. 12]. E o indivisivel do tempo. E sindénimo de nunc
[agora). O agora ou nunc € um tempo indeterminado e o tunc [ent&o], a0 qud se
op&e o nunc, € um tempo determinado, mas pode também receber o nome de
instans signatum [instante determinado: In IV Physic., lect. 15].
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No tempo sfo duas coisas, 0 passado e o futuro, mas ambas séo medidas
peo mesmo ingante, pois 0 METD indante é prindpio do futuro e fim do passado
[C.Gen,, 11, 36]. Nenhum movimento locad de um corpo € ingantaneo [In Il De
anima, lect. 14], somente 0 dos Anjos, que ndo possuem corpo, o é [S. Theo. I,
g.53, a3,c.]. No homem, a operacdo do intelecto e da vontade, por causa da sua
imaterialidade, pode ser no instante [S. Theo. I, .63, a.5,c.].

A Eternidade, 0 evo e 0 tempo medem a acéo da coisa, 0 seu s
operando, mas o instante mede o proprio ser dacoisa[In| Sent., d.19, 9.2, a2, c].
Por isso dira que o instante do evo difere realmente do agora no tempo, porque o
primeiro mede 0 que se move segundo a esséncia, € 0 segundo € idéntico em
todo o movimento.

Deste modo, TA propde uma distingdo da nogdo de instante segundo a
natureza da duracéo a que se aplica:

1. O indans nunc [0 instante agora] pode ser entendido como o agra da
ganidade no te1pa e deve ser entendido como o principio e o fim do
tempo, engquanto supde a eternidade do tempo [S. Theo. I, .46, a.1,ad.7].

2. O indans 9gnatum [0 ingtante determinado] pode ser entendido como o
agra do presrte no tampg, e deve ser entendido como o principio e o fim de
adguma acdo no tempo, enquanto supde a continuidade do tempo [DePda.,
5, a.5, 0bj.10], sendo o indivisivel do tempo [S. Theo. |, 9.42, a.2, ad.4].

Ferrater Mora, brilhantemente, exaure as possivels dificuldades quanto a essa
distingdo, dizendo: “Em todo caso, o conceito de ‘agora ndo € o mesmo quando
serefere ap tempo ou a eternidade. No primeiro caso trata-se do nunctempaissve
fluens; no segundo caso, do nuncagenitatisSvedans O ‘agora do tempo é umares
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fluens; o ‘agora da eternidade, em compensacéo, néo flui. Por isso, esse Ultimo

‘agora € como o ‘presente eterno”™?,

A ETERNIDADE DO MUNDO.

8. 1. Estado da questéo antes de TA.

Os gregos entenderam a eternidade como a duracéo infinita ou agquilo que
€ desde sempre. Platéo [Fédon, 103E] aplica esta categoria de duracéo as formas.
Aristotees também o admite como duracdo infinita do movimento circular
[Fisica, VI, 8, 2632 3]. Denomina 0 existir ‘desde o principio’ das coisas eternas
[Metafisica, 1X, 9, 10512 20]. Ela é tempo que perdura sempre, que carece de
principio e de fim, e inclui todo o tempo e € duracéo imortd e divina[Decdq |,
9, 2792 22-9].

Neste sentido, tudo que é materid, corporeo, sujeito ab movimento, teve
um inicio no tempo e no espago; portanto, Nndo poderia ser eterno. Para Platéo,
efernas somente seriam as formas, e, para Aritétees, as substancias separadas,
gue por causa da imaerididade ndo estariam sujeitas ab movimento. Deste
modo, 0 mundo material — visivel e sensivel — ndo seria eterno.

Os romanos cristéos, S Agostinho e Boécio, em razéo da Reveacéo,
entenderam a eternidade como o que € imensuravel pelo tempo e somente
pertence a Deus [Confissies, XI1, 11,11]. S Agostinho acentua a plenitude do
eterno diante da indefinicBo do meramente perduravel e diante da abstracéo do
smplesmente presente em um momento. E o agora de Deus [Confissies, XII,

13,16]. Boécio entende a eternidade como a posse inteira, sSmultanea e perfeita,

! FERRATER MORA, J. “Ingtante”’, em: Dicion&io de Filosofia Tomo |1: EJ Sio Paulo: Loyola,
2001, pp. 1521-1523.
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de umavidainterminavel [A Caxdago da Filadia, V]. Nestes termos, segue-se a

tradicdo grega de aplicar-se somente a eternidade ao divino e ao imaterial.

8. 2. Estado da questdo em TA.

Entre as proposicbes condenadas por Estevdo Tempier em 1270,
encontrava-se a seguinte: Quad mundus et agienus @ quad nunguam fuit prinus haro
[0 mundo € eterno e que nunca existiu o0 primero homem]. TA, j& nos
comentarios das Sentencas de Pedro Lombardo, sustentara que Daus paaia
praduzir dgp d@ano[In 1l Satt., d.1,g.1,a5,c], e com esta afirmacéo, ao retornar a
Paris, TA se encontrava no olho do furacdo. Antes que TA retornasse a Paris
[1269], S. Boaventuratornou-se Ministro Geral de sua Ordem.

Durante os anos de 1267 e 1268, denunciara com vigor em suas pregagoes
0S eros que emanavam da Faculdade de Artes, sobretudo a doutrina da
eternidade do mundo, como uma perverséo da Sagrada Escritura O foco da
polémica era a doutrina propdada pelo averroista Sger de Brabant, o qud,
possvelmente gpoiado na interpretacdo de Averrdis, airmava que Aristotees
defendera a eternidade do mundo.

Motivado possvelmente pela solicitagdo de dguns irmédos da Ordem, S
Boaventura promoveu uma intervencéo publica sobre o tema, na exposicdo da
tese, a qua seguiam fransciscanos como Guilherme de laMar, com a premissa de
gue ‘Deus ndo poderiater criado dgo desde a eternidade’ [Super Sent., 11, d.1].
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S Boaventura promoveu uma intervencdo publica nas disputas quodlibetais,
atividade académica cartecteristica da Universdade Medieva, ocorrida sempre
durante a Quaresma precedente [antes da Pascoal ou Advento precedente [antes
do Naad], e mediante a qua se estudava quaquer questéo de interesse ou
polémica; neste caso, a da eternidade do mundo.

A tese de Boaventura retoma o que ja anteriormente defendia em Supe |1
Sent., 1,1,2. Para e, 0 mundo foi criado por Deus no tempo e ndo desde a
eternidade. Pois o conceito de mundo criado do nada e existente &b agano
contém t&o grosseira contradicéo, que ndo se pode conceber que dgum filosofo
por mediocre que fosse, possater afirmado semelhante coisa.

TA traou deste tema diversas vezes, e em diferentes épocas e obras.
Como dissemos nos comenté&rios aos Liwes das Satangs escrito entre 0s anos
1252-1254, ele havia consderado o tema da eternidade do mundo, afirmando a
hip6tese de que ndo contraria a fé catdlica aidéa da criacéo ab ageno[In 1l Satt.
d.1, g1, a5, c]. Em 1262 dedicaria na Suma Caitra cs Getics um capitulo a
questéo da eternidade do mundo, onde sustenta que, dém de Deus, ndo ha nada
eterno [C.Gen,, 11, ¢.38].

Em seguida, em 1268 consderaria 0 assunto no De Pdatia, onde afirma
gue ndo é impossive que, a pate de Deus possa exigir adgo eterno, se
considerada a poténcia ativa de Deus [De Pdatia, 0.3, al4, c.]. Posteriormente,
em 1268 trataria do tema na Primera Parte da Suma Teddja, onde afirma gque
somente pela fé se sustenta que 0 mundo n&o existiu sempre e nem é possive
demonstrar este dado pelarazéo naturd. Dai que ndo se pode demosntrar que o
homem, o0 céu ou a pedra ndo existiram sempre [Sum. Theo., g. 46, a.2,c|.

E, possvemente, antes do Natd de 1270, tratou brevemente da questéo
num dos Quodibetos, no qual sustentou, sem se referir a posi¢cOes anteriores, que 0
mundo ndo é eterno segundo a fé catdlica [Quallibeto. 12, a7]. E, findmente, a
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sua ultima contribuicZo deu-se no De agenitate nund. Neste breve e polémico
opusculo, TA sintetiza a sua doutrina.

TA sabe muito bem gue Aristoteles ndo rgeta completamente a hipétese
da eternidade do mundo. Por isso, procura guardar amaior fidelidade possivel a0
arigtotelismo, tragando, ao mesmo tempo, uma distingdo bem definida entre o
aristotelismo por de defendido e o averroismo laino, propdado sobretudo na
Faculdade de Artes de Paris.

Por esse motivo, ee provainicidmente ainconclusividade dos argumentos
em favor da eternidade do mundo; e assm aore espaco para o dogma e separase
do averroismo. Em seguida, passa a demonstrar que os argumentos favoravels a
tempordidade do mundo sdo igudmente inconclusivos; e assm, abre lugar ao

aristotelismo, distanciando-se do agnosticismo.

A CONSULTA AOSASTROS.

81. A astrologia na Antiguiidade.

A observacdo dos astros desde a antiguidade sempre foi atestada na raiz
das diversas culturas. a semitica, a egipcia, a hindu, a chinesa, a grega e aromana
etc?. A feitura de mapas astrais — de horéscopos e zoodiacos — teve 0 seu dpice
durante este periodo antigo. As observaces tinham diferentes propositos, mas,
sobretudo, os de prognosticar o tempo favoréavel ou desfavoravel ao plantio, as
colheitas, as viagens, a0 tratamento médico, etc. E fato, também, que a maoria
destas culturas cultuava e consultava os astros como se o fizesse a seres divinos.

> Sobre isso vglam: BOUCHE-LECLERCQ, A. L’Adrdgje gemue Paris, 1899; CUMONT, F.
Adrday ad Rdigan arog the Greks and the Rarans New York, 1912 e FESTUGIERE, A.J.
L "adtrdogie et les sciences occultes. Paris, 1950.
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Na maioria das vezes, se consultava acerca do conhecimento do destino humano,
da prosperidade da vida no amor, nariqueza, namilicia e no poder.

Pautado no anterior, podemos dizer que a astrologia, de um modo gerd
para 0s gue creram nos astros como deuses, era uma disciplina pela qud se
presumia deduzir dados inerentes a0 conhecimento do destino humano, tendo
como base a observacéo dos astros, seus movimentos, respectivas posicoes e
influéencias sobre os corpos. Por isso, dentre os povos que a cultivaram, 0s
astros foram considerados de natureza divina: corpos celestes.

Edgte fato muda predominantemente com a ascencéo da religido judaca
entre os hebreus e a sua influéncia sobre outras culturas. A crenca num Deus
espiritua subjuga a ordem do universo materid a Vontade do Deus Unico. A Le
Mosaca, em sua essencia, abomina a consulta aos astros. O destino do homem é
aVontade de Deus.

Isto ficard mas evidente no Crigianismo. Os escritores crist@os dos
primeiros seculos criticaram e combateram veementemente a concepcéo dos
influxos astrais na determinagéo do destino, expresso as vezes nas formas de um
auténtico fataismo e, ab mesmo tempo, no recurso a préticas adivinhaorias e
maégicas, no intuito de conhecer esse destino.

De modo gerd, os grandes pensadores do periodo patristico derrocaram
eda préica Taciano atribui td consultismo a atividade demoniaca; In&cio de
Antioguia e Tertuliano interpretaram o episddio evangdico dos Reis Magos no
sentido de que, com o nascimento de Jesus, a astrologia foi derrotada, perdendo
toda a eficicia a consulta aos astros®. S Agostinho denomina a astrologia como a
arte dos horoscopos [Corfissies, 1V, 3,4]; sendo uma arte indtil e fdsa, pois a
consulta as edrelas é perfeitamente indtil para conhecer o destino da vida [De

Doctrina Cridiang, 11, 22,23], porque a vontade humana nd&o se subordina a

® GASPARRO, G.S. ‘Agtrologia, em: Didandrio Paridic e de Antigiidades Crigds Rio de Janeiro:
Vozes, 2002, p. 188.
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posicéo dos astros [DeCiv. Dd, V, 6]. Deve ser repudiada esta pseudociéncia [De
Doctrina Cristiana, 11, 23,35].

81. A astrologiaem TA.

Recentemente, muitos autores fiéis a idéa de uma astrologia interventora
do destino humano, contra inclusve o livre-arbitrio do sr humano, se
equivocaram ao citar TA como defensor da Astrologia, assm consderada Para
TA adrologia, € Snénimo de astronomia. Por isso afirma como objeto da astrologia
0 que hoje em dia consderamos 0 objeto da astronomia 0 movimento e a
localizagéo dos astros [In | Anal., lect. 25; In1l Physic. lect 3; In 1l Metaph., lect. 7].
Considera a astrologia como uma das ciéncias mateméticas [In 1 Physic. lect 3].

TA admite que o astrélogo pode prognosticar o futuro determinado, como
um eclipse solar ou lunar, pela andise das causas fisicas, pela observacdo do
movimento dos astros e da influéncia que estes causam nos corpos fisicos [S.
Theo. I, g.115, a4, ad3; I1-11, .95, al]. Mas iss0 ndo dgnifica que 0s astros
possam influenciar a vontade e a liberdade do homem, ou que os astrologos
possan prever iss0. Assm, 0 Aquinae estabelece que nem mesmo oS
prognosti cos dos astrdnomos sao necessariamente verdadeiros[In 11 Decadlo, lect.
17; S Theo,, 1, q.32, a2, ad.2]

Como dissemos, a maoria dos cristéos medievals via a consulta aos astros
no que se refere ap prognéstico do destino e da vontade humanas, um pecado
gravissmo, embora, nos ultimos tempos da Idade Média, os néo-cristéos
propadaram com forca a sua crenca na influéncia dos astros sobre as suas vidas,

na determinagéo dos seus destinos”.

* Hdlam, E.M. ‘Astrologia, em: Dida&io da Idade Méda Editado por H.R. Lyon. Rio de
Janeiro: Zahar, 1990, pp. 34-35.
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TA ndo consderava pecado a consulta aos astros, enquanto prognostico
parao plantio, para a colheita, etc. Ndo negava, segundo esse Ultimo propdsito, a
influéncia dos astros sobre o0s corpos. N&o obstante, negava veementemnente a
influéncia dos astros sobre 0 que € de matéria darazéo, da vontade e da liberdade
humanas. Por isso, seguindo a tradicdo cristd, TA conddera pecado grave a
consulta aos astros sobre o que é de matéria da razéo, da vontade e da liberdade.
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