O ESSE NA ETICA DE RAIMUNDO LULI0 (RAMON LLULL)
Esteve Jaulent

A conhecida sentenca de Pindaro, "homem, torna-te o que &s', estimulan-
do a pessoa a devar-se no seu proprio ser segundo as leis gue nele se encontram
iImpressas, constitui, de fato, um exato resumo dalei moral.

Certamente, tornar-se aguilo que se é coincide com chegar a plenitude do
proprio ser; consiste em possuir plenamente o seu ser, de td modo que nédo |he
fdte nem se |he possa acrescentar mais nada. Equivae a estar completamente
feito. E € justamente este 0 objetivo damoral.

Ora, expressar 0 contetido da mord dizendo "tornate o que €s' supde a
ceitar uma nogéo de ser que, entre outras coisas, admita que 0 homem possa e-
xercer 0 seu ser segundo graus diferentes de perfeicéo sem dexar de ser, em ne-
nhum momento, aquilo que ele é.

Pretende-se nestas linhas, que necessariamente teréo um contedido sintéti-
CO -mas que e manterdo sempre na otica da filosofia do ser (1) naqud o redis
mo moral é solidario e dependente do gnoseol 6gico -[EJPL], mostrar:

1) que as redidades basicas da mord harmonizam-se gpenas com aquelas
metafisicas denominadas do ser, que concebem o ser como a primeira perfeicéo,
gue contém e origina todas as outras. Quaquer afastamento, por pegueno gue
Sga, dessas metafisicas do ser, assm entendidas, conduzird, mais cedo ou mais
tarde, aimplosio do sistema mord que tivesse pretendido assentar-se numa no-
¢ao de ser diferente;

2) que anocdo do ser implicita nos escritos de Toméas de Aquino, ao redu-
zir todas as perfeigbes ap ser, supera a concepcéo formdista do ser e permite
uma compreensdo adequada das redidades basicas da vida mord. O posterior
abandono da nocéo tomista de ser, de fato, mergulhou 0 homem moderno numa
Cis0 entre pensamento e vida, causador de graves problemas de ordem mord e
socid;

3) e que anocéo do ser que se extral da obrade Ramundo Lulio néo dife-
re essencial mente daguel as apresentadas pelas metafisicas do ser, e por isso amo-
rd luliana sobre da assente € uma mord permanente e adequada a pessoa huma-
na.

" Esteve Jaulent — IBFC “Ramon LIull”. Artigo publicado origindmente em: VERITAS Porto
Alegre (1995), Val. 40, n° 159, pp. 599-621 e em Idade média: Etica e Politica, org. Luis Alberto de
Boni, EDIPUCRS, Porto Alegre, 1996, pp. 395-421.
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Afirmar que um ente pode gperfeicoar-se sem deixar de ser aquilo que €,
supde abandonar, ja de entrada, qualquer postura essencialista, pondo o conteido
do ente no dominio do ato de ser, e ndo da essécia, e afirmando que um ente sera
tanto mais perfeito quanto mais ser tiver.

Esta € a perspectivainicia dafilosofiado ser. Dos dois coprincipios intrin-
Secos congtitutivos do ente -a esséncia e 0 ao de ser- consdera este Ultimo o
mais perfeito. A esséncia, por S mesma, € mera possibilidade de ser. No enteredl,
jacongtituido, a esséncia se encontra atualizada pela atualidade do ato de ser, mas
continua sendo possbilidade de ser. Se 0 ente red ainda néo estiver congtituido,
entéo a possbilidade de ser da esséncia se encontrard ainda em poténcia O ao
de ser tem, pois, umalegitima primazia no ente real.

Asrealidades metafisicas basicas da moral.

A primeirarealidade metafisica, suporte de toda a ordem moral, € o ente.
O ente emerge pelo ao de ser. Todavia, esse emergir ndo deve ser entendido
como um mero manifestar-se, um mostrar-se ou patentear-se do ente. O ao de
ser estruturaintrinsecamente tudo o que se encontra no ente. Convém, portanto,
distinguir entre uma primeira atudizacéo pelaqua o ao de ser rediza a esséncia,
fazendo surgir assm a substancia -o ao de ser como ao da substéncia, e as su-
cessivas atualizagdes que fundamentardo toda a operatividade do ente.

O ato de ser ndo é, contudo, um mer o actus essentiae, € bem mais;

Repare-se que no ente se encontram muitos aos. o ao fundamentd e
primeiro, pelo qua o ente € e todos 0s outros aos suplementares, ou segundos,
isto &, os atos entitativos acidentais e 0s operativos, pelos quais 0 ente ja constitu-
ido opera de um ou outro modo. O ao de ser, 0 ao primero do ente, distingue-
se de todos eles, porque faz que o ente sgja ente.

E justamente pelo seu ao de ser que o ente participado ser. O ser éao, e
de por s, tem uma plenitude infinita; e o ente, pelo seu proprio ato de ser, recebe
em parte, isto € de um modo limitado, essa plenitude do ser. Ao participar do
ser, 0 ente Ndo arranca umaparte do ser, pois 0 ser ndo tem partes. O que ocorre
€ gue 0 ser é restringido na sua plenitude, de por s infinita, segundo a forca de
apreensdo da esséncia receptora. Todo o contetido real do ente provém do ato de
ser; apotencididade da esséncia restringe e da a medida desse contetido. Por isso
deve dizer-se que 0 ao de ser é actus essentiae por ser ato de ser. As caracteridti-
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cas reas do ser vivo -0 viver-, do ser inteligente -0 pensar e 0 amar-, etc. por
exemplo, ndo tém sua causa eficiente na esséncia, mas no ser, No ato de ser.

Como conseguiéncia dessa origem no ser do conteldo do ente, embora
possa dizer-se que o ente tem 0 ser a medida da esséncia, o certo é afirmar que os
diferentes graus de ser que se encontram nos entes se originam na participacéo
no ser (2).

Mas anda O extremado dinamismo intrinseco ao ser, suariqueza -de por
s infinita-, dém de congtituir o ente, constitui, a mesmo tempo, suas poténcias
e 0s aos correspondentes. A Ultima das sucessivas atudizagdes que redizara o
ao de ser éadetornar reas 0s aos que o ente pde mediante suas poténcias ope-
rativas.

Entra-se assm na consideracéo de outra das redidades metafisicas basicas
davida moral: a causalidade eficiente.

A operatividade do ente tem também origem no ato de ser.

Ao atualizar a essencia, reamente distinta dele, e originar deste modo o en-
te, ou a substancia, a acdo infinita que é propria ab ser permanece assim como
que limitada pela esséncia que o recebe e, por este motivo, denomina-se essa agao
finita de operatividade, isto €, 0 conjunto de capacidades, faculdades ou poténcias
operativas, ndo identificadas com a substancia.

Por conseguinte, a operaividade da substancia -0 conjunto de poténcias
operativas-, relmente distinta dela, é causada por ela Nem a poténcia operativa,
nem sua operacdo, sfo propriamente criadas -pois ndo sfo ago subsstente-, sfo
obra da substancia. E a prépria atualidade do ato de ser que constitui as poténcias
operativas, como acidentes, na linha da esséncia. Por isso, embora sgam também
distintas da esséncia, admite-se dizer que fluem dos principios da esséncia, it0 €,
da atualidade do ser.

Aplicando ambos aspectos desta doutrina para o caso concreto do ser hu-
mano, dir-se-a em primeiro lugar que suas caracteristicas préprias -0 viver, 0 en-
tender, 0 amar, etc.- Ihe advém de seu ser espiritua. E por esse motivo que o en-
te humano é denominado de pessoa Em segundo lugar, suas poténcias operdti-
vas, ndo possuindo ser proprio -tém agpenas 0 s&r do SUjeito ou pessoa:, gpenas
pertencem (3) a pessoa humana, e por isto esta deve assumir a responsabilidade
de seus atos livres.

A oporatividade pressupde, pois, a audidade da substéncia ou ente. H&
operacdo na medida em que, pela atudidade do ao de ser, a esséncia é Mas as
poténcias operativas comportam também um certo grau de passividade -poténcia
passiva, cgpacidade de ser movido ou dterado por outro- na medida em que essa
atudidade estiver limitada pela essencia. As poténcias operativas, por conseguin-
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te, tém necessidade de serem atuadas pelo sujeito. A pessoa, pelo seu ato de ser, €
pois a causa eficiente de todo o seu operar.

Recorrendo-se a umatosca andogia, pode-se dizer que as poténcias opera
tivas sBo como as velas de um velero. Na medida em que existam, o barco tem
capacidade de ser movido por um fator externo: o vento. Além do mais, aforma,
o tamanho, a posi¢céo de cada vea ddimitardo essainfluéncia do vento. Contudo,
0 patréo da barca terd sempre necessdade de estender as velas. Da mesma ma-
neira, na medida em que a riqueza do ser estiver limitada pela esséncia, havera
possibilidade de receber influéncia externa; mas essa influéncia sera limitada as
caracteristicas das poténcias passivas. E sempre 0 sujeito assumira a responsabili-
dade de seus atos.

Continuando a descrever a completa plenificacdo do ente redizada pelo
ao de sar, deve-se avancar agora um pouco mais e dizer que néo basta afirmar
gue o ao de ser € 0 primeiro de todos 0s aos do ente e o principio de toda a sua
operacdo. Dele provém também a audidade de todos os outros aos. E 0 ser-ato
de todos os aos postos pelo ente. Um ato de pensar ou de querer serdo atos da
pessoa ha medida em que neles se expresse 0 seu ser. O ao de ser €, portanto, a
fonte da mudanca do ente, isto €, a causa eficiente intrinseca de todos os seus
atos.

Uma vez ja consderado o ser dos atos humanos, resta agora examinar sua
explicacdo, e esta vem dada pela causa find. Note-se que o fim da operagéo sO
pode ser 0 ao primeiro do ente, isto €, 0 ao de ser, porque aoperacéo e rediza
por ee. Fim significa perfeicéo e término intenciond. Toda acéo parece ordenar-
se de algum modo ao ser; quer para conserva-lo, quer para adquiri-lo de novo (4).
Se é verdade que a operacéo aperfeicoa o sujeto, entdo o contelido do que se
aperfeicoa serd mais perfeito e mais proprio depois da operacéo do que antes,
portanto, é o proprio ao de ser, que daforgas e energia a ente para operar, que
se completa e aperfeicoa com a operacéo. Dai que nada possa aperfeicoar-se por
algo completamente distinto de si.

O contelido do ato de ser.

Tem se dito nestas linhas que € pao seu ato de ser que o ente participa do
ser. E logo a seguir, ja se afirmava que o ser € ao, de por s infinitamente pleno.
Conveém, pois, guardar essa distingdo. Ser, ndo € idéntico a ao de ser. Ser é mais
amplo. A esséncia, por exemplo, também €, mas € possbilidade. As filosofias do
ser dizem que € pelo ao de ser que os entes tém redidade, isto €, participam do
Ser.

Poder-se-ia perguntar agora: qua é o conteido do ser? O que se encontra
no ser como ta, nd como ao de ser de um ente finito, mas enquanto ser? E o
mesmo que desgjar saber em que consiste 0 seu nucleo intimo, sua perfeicéo.
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Na tentativa de responder a estas perguntas, Heinrich Beck, a partir da o-
bra de Tomés de Aquino, gpresenta (5) um caminho gque, comegando pela opera-
¢ao -ato segundo-, se remonta ao ao primeiro do ente, 0 ao de ser, para chegar
finalmente ao ato imovel de ser.

Sua investigacdo comega, porém, a partir de uma forma de operacéo néo
primitiva, mas derivada e posterior, que possa assm cair sob 0s nossos sentidos:
a mobilidade fisica dos corpos. Mas a mobilidade entendida ndo como mudanca
de lugar, mas como movimento do ser: o transto tempord de um estado de ser a
outro: de um certo grau potencial de ser paraum grau mais atual.

Vé-se assm, por andogia entre 0 &0 segundo e o a&o primeiro, que este
ultimo comporta também movimento, num sentido mais gerd e supra-temporal.
Se 0 movimento em sentido proprio -que expressaum trangito tempord-, € 0 ao
do gue é imperfeito, o @o do ente enquanto se encontra em poténcia, 0 movi-
mento, em sentido geral, seria o ato do perfeito. E quanto mais perfeito for o ser,
mais espiritual sera seu ato e mais concentrado em si seu movimento.

De quaquer manera, a natureza do ato expressa-se por ambas as formas
de movimento e, portanto, pode-se dizer que a audidade, enquanto ta, compor-
ta uma andogia do movimento. O conceito de ao € andogo ao de movimento.
Ora, como a operacéo brota do ser e nele se baseia, € 16gico relacionar o conceito
de ser com 0 movimento.

Costuma-se chamar de perfeicdo a esse movimento caracteristico da atua-
lidade do ser. Quanto mais audidade um ente tiver, maior movimento tera e
maior perfeicdn: sua maor atudidade consstira num obrar mais em S mesmo e,
a0 mesmo tempo, num estar mais perfeitamente em si.

Em outras pdavras, é preciso ver a perfeicdo contida no ser como ago
sempre aud, dgo que se audiza, se rediza. Em Deus, como pura operacéo sub-
sstente; no ser finito, como uma redizacdo e atudizacdo do ente, dentro dos li-
mites da esséncia.

Portanto, essa perfeicéo de por s infinita que tem o ser ndo € dgo estético
mas dinamico, e nesse dinamismo pode-se anda vidumbrar uma certa estrutura-
¢ao ou ordenacéao transcendental .

Dentre todas as propriedades que caracterizam esse dinamismo, princi-
pamente duas, por terem carder operativo, revelam da melhor maneira o conte-
Udo do ser em seu aspecto universd: o ser verdadeiroe o ser bom (6). Ser verda
deiro é ser cognoscivel (7), e ser bom é ser gpetecivel. O auténtico dinamismo -
movimento perfeito- do ser do homem, por exemplo, tem que ser dgo cognosci-
vel e apetecivel pela sua pessoa. E tudo quanto possa enriquecer o ser do homem
tem de ser primeiro conhecido, ito €, encontrar-se na dma -ndo segundo 0 seu
ser préprio, mas segundo o ser espiritua daama-, e depois amado, isto € adma
deverainclinar-se a ele segundo esse ser espiritud que o conhecido tem nela H§,
portanto, no ser do homem um movimento circular de conhecimento e amor -do
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ente objetivado para o expirito e do espirito para o ente objetivado-, e tanto mais
perfeito serd 0 ser quanto mais conhecimento e amor comporte.

Todavia, esse movimento circular néo é caracteristico gpenas do ser do
homem, mas de todo ser, dentro dos limites da esséncia Deus, ao puro de ser, é
0 proprio ao vitd do conhecer e do amar. Por outro lado, embora o conheci-
mento, na acepcdo estrita do termo, se encontre sG no mundo espiritua, pode-se
ampliar a sua nocéo consderando aacdo do ente materid também como um cer-
to conhecimento, na medida em que de dguma manera nela se combinam o a
gente e o paciente. E 0 mesmo pode dizer-se do amor. Agostinho, apos dizer-nos
gue o azeite colocado sob a &gua, Stua-se sobre da, e que derramada esta em di-
ma do azeite, submerge-se debaixo, cada corpo tendendo assm para o seu lugar
pelo seu peso, afirma meu peso € 0 amor. Pode-se denominar também de "a
mor" ainclinacéo gque revelam todos os seres quando se dirigem para o seu fim.

Conclui-se, portanto, que a estrutura e aforma interna do ser € um movi-
mento baseado na verdade e na bondade do ente. O ser se revela nesse movi-
mento, que expressa assm sua natureza ou indole transcendentd. Tratase, € cla
ro, de um movimento entendido em sentido andogo, do ao do perfeito. A atua
lidade do ser vem a significar como que um embdo circular em S mesmo, que é
justamente o0 que da estabilidade e firmeza aos entes. Aquilo pelo qual subsistem.

O essencialismo.

De modo diverso, o essencidismo acentua a importancia da esséncia no
ente, e consdera o ser -gque 0s essencidistas denominam de existéncia como um
mero estado da esséncia (8). A esséncia, hessa visdo essencidista, seria 0 ser pos-
sivel, e a exigéncia, 0 ser red, e 0 passo de um estado a outro redizar-se-ia de
uma SO vez, por meio da causdidade eficiente extrinseca da criacdo. Ja se torna-
ram classicas suas expressies essentia in potencia e essentia in actu, que revelam
a origem formaista do essencidismo. Com efeito, 0 essencidismo encaixa-se na
linha platénico-aviceniana que aribui a esséncia a origem dos graus de ser que
encontramos nos entes.

Essa desvirtuacdo do esse -que em 9 € um &o e por tanto um principio
metafisico, causa eficiente intrinseca redizada pelo essencidismo, ao converté-lo
num resultado -o fato de ser red- sem nenhuma influéncia na estrutura intima de
cada ente, torna dificil a compreenséo de muitos aspectos da metafisca. Para o
tema da mord, que € 0 que interessa nestas linhas, é suficiente dizer que na pers-
pectiva essencidista ndo se consegue compreender adequadamente nem a opera-
tividade do ente nem a esséncia do conhecimento e de seu correlato, o amor.

Para demonstrar esta tltima afirmacao, tenha-se em conta o seguinte:

Aquinate, n°.1 (2005) 177



De onde a poténcia operativa receberia a atudidade para operar? Como
explicaria uma metafisica essencidista 0s aos dos entes? Apenas se compreende-
ria a operacéo, se edta fosse semehante a uma nova esséncia posta na existéncia
pela causdidade eficiente extrinseca.

O essencidismo, ao audizar a esstncia gpenas "por ford', acaba fragmen-
tando aredidade do ente em partes que sd consegue manter articuladas pela cau-
sdidade eficiente extrinseca: Deus, que daa"exigéncid' a esséncia e também aos
atos das poténcias operativas.

Com relacdo ao problema do conhecimento, o essenciaismo, ao por area-
lidade no dominio da esséncia, Stua la também a verdade. Confere assm prima-
Zia a verdade sobre o0 ser; mas faz consstir a verdade na objetividade e coeréncia
dos concetos goreendidos pelo entendimento. Para 0 essencidismo -por mas
gue este insistaem afirmar que a verdade se baseia no ser- o ser do juizo € um ser
recebido darazéo. Vé-se assim, de novo, a necessidade gque o0 essencidismo tem
de apelar continuamente para a causalidade eficiente extrinseca: se antes utilizava-
Se esta para explicar a composicao do ente red, agora, de novo, é a causdidade
eficiente extrinseca da razdo que da o "ser copulativo" ao juizo verdadeiro (9).

Esta postura conduz necessariamente a afirmar que o ente é ente por ser
verdadeiro, isto € -pois nessa opinido € a mesma coisa-, por Ser goto para ser en-
tendido. Define-se assm o ente a partir do conceito, que é dizer que se conhece
0 que as coisas 20 a partir de sua verdade, quando o que ocorre de fato é que se
conhece a verdade quando conhecemos 0 que as coisas sao (10).

Ora, essa concepcan essencidista da verdade invaida o conhecimento das
coisas sngulares pois este SO € possivel araves dos principios, numericamente
unos, das mesmas (11). O conhecimento das coisas singulares seriaimpossivel se
Seus principios fossem gpenas unos por especie, e é justamente io o que faz o
essencialismo ao dar primazia a verdade sobre o ser.

|sto posto, SO resta um caminho para uma metafisica essencidista explicar
0 conhecimento: aintuigao.

Com relacdo ao tema que aqui nos interessa -0 do conhecimento da mora-
lidade dos atos humanos, que sGo concretos e irrepetiveis- 0 essencidismo, ao
considerar a perfeicéo que impregna o ao mora como ago sempre superior a0
gue pode ser dado na existéncia empirica, se goresenta incapaz de captar o dever
ser no ser. A lei mord, no essenciadismo, postula a harmonia do nosso agir com a
nossa esséncia, mas habita numa ordem ideal. E como parafazer o bem é preciso
conhecer essa le mord, 0 essencidismo apela para uma suposta -e impossivel
para 0 homem (12) - intuicdo intelectua (13).

Reencontra-se assm novamente a tendéncia essencidista a solucionar os
problemas através da causdidade eficiente extrinseca. Neste caso, atomar o pen-
samento por uma luz vinda de fora, de um mundo puramente intdligivel, de um
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Entendimento Puro e Separado. Mas, como bem diz Gilson, entéo seria melhor
dizer que este Entendimento pensa em nés do que dizer que nos pensamos (14).

O essencidismo chega assm a um passo de dissolver o conceto de mord,
ou a0 menos a reduzi-la a congtituicdo pela inteligéncia préica de uma norma
objetiva mediante a qua se devera ordenar toda a atividade livre do homem. A
fragmentacd do homem que o essencidismo implica, unida a esta concepgéo
excessivamente formalista da moral, faze com que ndo se dé a devidaimportancia
a necessidade que o homem tem de retificar sua vontade e sua aetividade, néo
apenas para gustar seus atos a regra mora concreta, mas sobretudo para conhe-
cé-la, pois, para o homem as condutas Ihe parecem boas ou méas segundo aguilo
gue ele & Com dizia Aristétdes, quais unusquisgue e, tdis finis videtur &. Jul-
gamos dos fins propostos segundo a nossa propria disposicdo perante 0s mes-
mos.

Por isso, sem davida alguma, pretender fundamentar a moral numa metafi-
sica essencialista so podera alimentar a cisdo entre pensamento e vida no homem,
e, necessariamente, reduzir amoral auma casuistica.

Além do mais, se a funcéo da existéncia fosse gpenas pbr a esséncia fora
do nada, movendo-a de um estado de pura possibilidade para um estado de redi-
dade, ela ndo poderia admitir graus e, por conseguinte, SO caberia pensar num
gperfeicoamento do ser pelo lado da esséncia Entéo, "tornar-se 0 que uma pes-
soa €" so poderia ser interpretado como tornar-se mais homem.

O essencidismo vem sendo amplamente atacado pelos filésofos do ser
gue, caracterizando postivamente a relacéo entre ao de ser e esséncia, no ente,
como umarelagéo de ao e poténcia, vao demonstrando apns poucos as suas con-
tradicoes.

A perfeicdo da pessoa humana.

Pode-se agora compreender melhor, na ética da filosofia do ser, em que
radica a perfei¢cdo da pessoa humana.

Em primeiro lugar, deve afirmar-se que se ser pessoa ja supde uma certa
perfeicéo, € uma perfeicdo totamente recebida, sem cooperacdo alguma por
parte da propria pessoa. A perfeita bondade do ente-pessoa, sua consolidacéo no
ser, se acangara quando o ente acrescentar, a sua bondade substancial, a bondade
adquirida com a sua operacio propria (15). E ent30 que o ente-pessoa aingira
sua ultima perfeicdo ou bondade interna (16), seu fim. Serd j& bom ampliciter
(17), por ser essa bondade uma bondade ja por ele causada (18).

Afirmou-se linhas aras que um ente serd tanto mais perfeito quanto mais
ser tiver. Portanto, a perfeicdo Ultima do pessoa humana, essa perfeicéo que ainda
N80 se possui mas que a ciénciamord deve indicar e a mord vivida deve aingir,
correspondera a perfeicdo do seu proprio ser, e se dcancard mediante aos livres
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de suas poténcias operativas (19). Mas néo com quaguer um deles. somente com
aqueles aos que intensfiquem e como que condensem 0 ser da pessoa, ou em
outras paavras. com aqueles atos que se redizem mediante aguelas poténcias o-
perativas que se tenham mantido ou gperfeigoado na linha origindria do ao de
ser, segundo a esséncia humana.

S5 com esses aos a pessoa poderd ab mesmo tempo expressar o que ea é
e conseguir gproximar-se de seu fim. A perfeicdo das poténcias operdtivas -
inteligéncia e vontade- torna-se pois necessaria para que a pessoa humana possa
redizar atos ou operagdes, completos no seu contelido, que o fagcam ser aquilo
queeleé.

Por conseguinte, a Ultima perfeicio se dcangara com uma operacéo. Mas
edritamente: € com a Ultima auacéo propria operada pelo seu ao de ser -via po-
téncia operativa gperfeicoada- que dcancara também a Ultima perfeicio a que o
ente esta destinado, de td modo que se pode airmar que 0s entes sfo paraa sua
operacéo (20).

E no dominio da esséncia, a pessoa humana estaria impossibilitada de se
gperfeicoar? Pararesponder a esta questéo basta lembrar que a pessoa tem a na-
tureza humana ou esséncia gpenas como pate forma. Certamente, nessa pate
formd radica também a possbilidade de uma perfeicdo ulterior, mas quaquer
perfeicdo que se venha a acrescentar a uma natureza serd sempre acidentd. Além
do mais, esse acréscimo de perfeicéo acidenta[EJP2] -acidente quaidade- sO po-
derd ser dcancado pelo ato de ser da pessoa -ato de todos os aos e de todas as
perfeicdes-, que a integrard na unidade pessod. O homem, portanto, quando se
gperfeigoa mediante 0s seus aos, Nndo se torna "mas homem" sendo acidentd-
mente, tornando-se mais prudente, mais justo, mais forte, etc. Porém, quando se
diz de dguém gue € um bom homem, ou que se tornou melhor, ou mas verda-
deiro, etc. esta-se falando jano dominio do ser.

Como se V€, a causdidade eficiente intrinseca domina toda a filosofia do
ser. E causdidade eficiente intrinseca de um "ato de ser" finito que, participando
(21) na perfeicdo infinita que o ser tem de por S -e que ab mesmo tempo € o pri-
meiro ao da esséncia, emerge nela e a intensfica, possbilita o dinamismo do
ente e a preservagao de sua unidade.

O que apessoa €' ou "pode’ resulta da atuacdo do seu Unico ao de ser,
gue, por suavez, tem como causa Unica e efetiva o |psum Esse Subsistens, O S
por esséncia.

A nocao de ser que se harmoniza com a moral.
Resta agora relacionar as principas caracteristicas da auténtica nocéo de

ao de ser de modo a destacar seu pape de base e fundamento da aividade mo-
ral.
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1) O ser é dinamico e a profundidade desse dinamismo expressase justar
mente mediante a noc¢ao de ato.

2) Deus, 0 ao puro de ser, com um contelido e riqueza de perfeigbes infi-
nitos, é causa exemplar, ou modelo, dos entes finitos, pois conhecendo-se infini-
tamente, conhece a infinita imitabilidade do seu Ser e expressa em S mesmo as
idéias das coisas que depois, se quiser, criard Deus €, portanto, o fundamento
ativo da possibilidade ideal do ser finito.

3) Deus e também causa eficiente dos seres finitos, pois, segundo a medida
de suasidéias, faz fluir de um modo estével o ser, comunicando-o per participati-
onem. Os seres finitos sfo reas, portanto, por serem pensados e enquanto s
pensados e queridos por Deus.

4) E es=e ato finito de ser que rediza o ente finito, atuadizando também a
esséncia, 0s acidentes, as poténcias operativas e 0s atos.

5) O ao de ser de cada ente é causa eficiente e causa find de toda a sua
operatividade.

6) O ato de ser € ato de todos os atos do ente.

7) No homem, o0 ao de ser confere uma vida espiritud cujas operagoes
proprias sdo 0 conhecimento e 0 amor.

8) O ao de sr do homem tem que ser visto como uma aividade que o
mantém vivo continuamente e, aravés das poténcias operativas, se expande em
aos. A unidade do homem e de toda a sua operacdo provém, pois, do seu ao de
ser.

9) O homem, pdo seu ao de ser, possui goenas num sentido limitado -
dado pela esstncia humanidade- o caréter de atudidade infinita que o ser tem por
S; por is0, pode gperfeicoar-se, intensificando e condensando a sua atudidade
por meio dos atos segundos acidentais.

10) Os aos segundos acidentais que néo intensfiquem a atuaidade do ser
do homem sfo imorais. E com eles que 0 homem se transforma no que Sartre,
no seu desespero, definia exatamente como "um ser que néo € 0 que € e € 0 que
nao €".

A tentativa, iniciada por Tomés, de harmonizar aristotelismo e neoplato-
NisSMOo numa sintese que superasse ambas as perspectivas, foi bem sucedida e de-
teve, embora temporariamente, a tendéncia formalista que impregnava uma boa
pate da filosofia medievd. Foi justamente o paulatino aandono posterior da
posicdo tomista que possbilitou o trénsto para o raciondismo moderno, que
também compartilha da mesma viso essencidista do ente (22) caracteristica do
formalismo.
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Embora na obra de Tomas de Aquino ndo se encontre um texto explicito
sobre a nocéo completa do esse, sem duvida dguma ela € um dos conceitos fun-
damentais e estruturadores de sua metafisca Se Tomés, na suaimensa obra, néo
lhe dedicou um texto exclusivo e exaustivo, € porgue, como diz Pieper (23), 0
conceito de esse era uma dessas nogdes t&o evidentes para seus autores que néo
acharam necess&io demorar-se na sua explicacdo: simplesmente as utilizaram.
Sobre 0 que € evidente, ndo se fala.

O essetomista.

Naturamente, € impossivel expor nestas breves linhas a doutrina completa
sobre 0 esse tomista, e para a findidade deste trabaho nem € dgo necessirio.
Bastara gpresentar aqueles textos de Tomas de Aquino que respondam as exigén-
cias gpresentadas pelo conceito de esse desenvolvido na primeira parte.

Deve-se comecar dizendo que Tomas, sempre que emprega a expressao
ser -amenos que explicitamente diga outra coisa-, desgja significar por este termo
0 ato de ser, 0 actus essendi. Ora, ato significa essencia mente perfeicdo: uma coi-
sa é perfeita na medida em que estd em ato (24).

Portanto, o ser, em S mesmo consderado, € a perfeicéo fundamentd. To-
das as perfeiches estdo nele incluidas e dedle se derivam (25). O ser € 0 que hade
mais nobre, de mais smples, de mais formd; e quanto mas imaterid for um ao,
mais nobre serd (26).

Por outro lado, o carater de ato também expressa a profundidade dinamica
do ser, pois ao € acéo, aividade. O dinamismo do ser tornase claro quando
Tomés de Aquino diz que todo agente age na medida em que et em ao (27).
Além do mas, Tomés parece trabahou neste sentido uma vez que sua doutrina
dos modos transcendentais do ser revela uma estruturacéo ordenada e dinamica
no carder de perfeicdo do ser. Com efeito, dentre os atributos do ente enquanto
ente, os chamados transcendentals, ha dguns que dizem respeito a conveniéncia
dos entes entre 5, mais precisamente a conveniéncia do ente com relacéo ao ente
espiritua, que por natureza esta aberto atodos os outros. Assm, por exemplo, a
admahumanatem toda aredidade por objeto, ou, em outras paavras, toda area-
lidade pode existir na dma com um modo de ser espiritud igud a0 ser da dma;
a0 mesmo tempo, a dma pode inclinar-se para toda a redidade feita objeto nela
(28). Ora, essa dupla conveniéncia do ente com aama, que possibilitaque o ente
Se possa denominar também verdadeiro e bom, possui um carater de atividade.

Tomas, deste modo, vé 0 movimento em sentido amplo, na prépria atudi-
dade do ao de ser, a0 menos no ao de ser do ser espiritua. Na 6tica da identi-
dade entre a causa eficiente e a causa exemplar, ndo ha divida de que Tomas de
Aquino afirma também um movimento circular, a0 dizer que toda a redidade
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voltaao seu principio: Tunc enim effectus maxime perfectus est quando in suum
redit principium (29).

Contudo, como a causdidade provém da atudidade do ser, ainsgsténciade
Tomés de Aquino em sdientar a estrutura circular da causdidade deixa entrever
gue vidumbrara ser esta uma expressdo da estrutura circular do proprio ao de
ser (30).

O esse tomista expressa, pois, movimento. E um ato perfeito, espiritud,
como um movimento estavel pelo qual as coisas subsistem em s mesmeas.

Deus, aforma perfeita de ser.

Tomés de Aquino identifica o puro esse com o proprio Deus. "Divina es-
sentia est ipsum esse (31)". Dado que é a esséncia dos entes a que da a medida
em que o0 ente tem 0 ser, em Deus sua esséncia néo pode ser distinta do seu ser.
Sem nenhuma composicdo com a poténcia, como ao puro de ser, Deus, na con-
cepcao tomida, € a forma perfeita de uma atividade infinita de conhecimento e
de amor, subsistente em s mesma.

O movimento circular de conhecimento e de amor, proprio da atudidade
do ser, em Deus fechase em s mesmo, pois Deus conhece e ama tudo enten-
dendo-Se e amando-Se a s mesmo (32). SO 0 Ser puro pode explicar 0 ser das
criaturas (33), que flui, na Criacd, como um efeito conjunto do pensamento e da
livre vontade divina.

Tomés, neste ponto, serviu-se de Avicena, néo sO ao conceber Deus como
um ao puro de conhecimento e de amor que da o ser a criatura (34), mas tam-
bém para deixar bem claro que a Criacéo néo significa gpenas dar o ser acriaura,
mas manté-la no ser. Essa Criagéo, que em Deus € uma acéo instantanea, imove
e eterna, nos entes finitos rediza-se no tempo; por isso, enquanto a criatura esti-
ver no ser isto sgnifica que Deus esta pensando nela, embora o tempo SO trans
corraparaacriatura.

E justamente por provir do Deus-eterno que o esse é ago estavel no ente.

E essa estabilidade no ser € o fundamento da verdade da coisa, na classica defini-
céo de Avicena "A verdade de uma coisa € a caracteristica propria do seu ser,
gue Ihe foi dada como propriedade constante. (35)" Trata-se da verdade trans-
cendentd da coisa, que surge da comparacéo da redidade com o pensamento
divino.
Deus &, portanto, a causa exemplar, isto €, o principio mensurante ou forma da
redidade criada. Esta, por suavez, peo seu ser e na medida do mesmo, € seme-
lhante a bondade divina. Todo gperfeicoamento que os entes puderem redizar
em seu ser, tera a sua explicacdo na mente divina.

Mas Deus € também causa eficiente da criatura, ndo sO porque fundamen-
ta, a0 pensalos, as esencias dos seres finitos, mas também porgue os cria ao
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amé-los, ou queré-los, fazendo-os participar do seu ser. Os diversos aos de ser
gue procedem do Ato Primeiro infinito sdo, diz Tomés, como que uma participa-
¢ao sua, e sdo recebidos em diversas poténcias ou esséncias proporcionadas a eles
(36). SO um ao de ser assm concebido pode explicar a auténtica autonomia das
realidades temporais.

Deus €, portanto, o Ser primeiro, Perfeicdo infinita, principio de todas as
Ccoisas, "esse primum est et quase principium aliorum, praebensin se omnia (37)".
Por outro lado, ndo € necessirio ao ente finito possuir 0 ser com todas as dimen-
sOes de sua perfeicao.

O esse finito tomista.

Acabou-se de airmar que o ao de ser criado audiza a potencididade da
esséncia, com o qua se enfatizou que a esséncia é mera potencia de ser (38). V&
Se, assim, que a audizacdo tomista da esséncia é concebida em termos de ato-
poténcia e, portanto, completamente distinta da concepcéo essencialista.

O ese -gue em S mesmo ultrapassa todas as cgpacidades receptivas da es-
séncia- emerge no ente audizando tudo quanto nele se encontra. E o principio
de todas as suas perfeicbes (39) e ao de todos os aos do ente. Por iso, é tam-
bém causa eficiente e final de tudo quanto de real houver no ente.

E também da operacdo. O auar de um ente provém de seu ao de s, 0
expressa e 0 desenvolve. Portanto, o ato de ser €, em certo modo, a causa eficien-
te, a causa exemplar e a causa find que gperfeicoam a operacdo. Assm sendo,
compreende-se que 0 auar humano expresse da manera mas perfeita o proprio
ser do homem.

|sto posto, esta aberto o caminho para examinar o gperfeicoamento do ser
humano, estritamente sob a 6tica do ser, na metafisica tomista.

A unidade da pessoa humana.

Por ser espiritud, o ser do homem s podera gperfeicoar-se mediante atos
gue intensfiguem e condensem cada vez mais a audidade do seu proprio ser.
Em outras paavras, mediante atos livres de conhecimento e de amor que elevem
0 nivel de sua bondade.

E agui radica o caracteristico da redista mord tomista Ssber se convém
ou ndo realizar um ato, ndo é uma questéo de purainteligéncia, mas dependera da
disposicéo de toda a pessoa humana com relacdo a seu fim objetivo. Tomas de
Aquino ndo se cansa de repetir que sd ao homem bom as agdes boas parecem-lhe
tais. Ao homem habituado a0 md, porém, a conduta boa parece-lhe ma e a con-
duta ma parece-lhe boa E para conseguir essa boa disposicdo com relacdo aos
fins da vida, S0 necessirias as virtudes ou hébitos bons, auténtico patriménio
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espirituad da pessoa, gque retificam tanto as poténcias espirituals quanto as afeti-
Vas.

Dado o dominio que a vontade tem sobre o juizo da inteligéncia prética,
0S juizos sobre as condutas concretas serdo adequados somente se a vontade es-
tiver retificada e orientada para o bem. Como as acBes concretas s2o Unicas e ir-
repetiveis -contingentes-, a inteligéncia ndo terminaria nunca sua deliberacdo ao
tentar conhecé-las. Somente sob a presséo da vontade -que quer uma determina-
da conduta -, a inteligéncia formulara seu Ultimo juizo prético, gpresentando co-
mo bom o que a vontade desgja.

Ora, para se conseguir essa retificacéo da vontade para o bem torna-se ne-
cessario possuir uma sensibilidade também bem disposta Educar a sensbilidade,
embora possa custar um grande esforco, é sempre possivel (40), pois os senti-
mentos humanos, na medida em que sfo aos de uma sensbilidade humana -isto
é penerada de razéo -, sréo sempre aos voluntarios ou aos procedentes de
habitos voluntérios.

Sera por intermedio das imagens e fantasias, resultado dos hébitos e dos
costumes, que a sensbilidade influird sobre o juizo préico dainteligéncia, arras-
tando também a vontade. O mecanismo € fartamente conhecido. As coisas e 0S
comportamentos conhecem-se nas idéias que o entendimento forma deles, idéas
gue surgem das imagens gue por sua vez vém sempre envolvidas num cado e
mociond. Quando se trata de conhecimentos sobre 0 ser das coisas -saber, por
exemplo, quanto perfazem dois mais dois-, a intdigéncia dificilmente erra, por-
gue o resultado dessa soma, dém de seguir umaregragerd com vaidade univer-
sd, ndo interfere nos interesses atuas, aqui e agora, da pessoa que cdcula Mas
guando se trata do dever ser, de dgo a ser feito, de uma conduta, 0 juizo que a
inteligéncia deve proferir € um juizo prético, para 0 agui € 0 agora, que sempre
interfere nos interesses atuas. A inteligncia acabara omitindo qualquer outro
pensamento a respeito do dever, e julgarda bom o que a vontade Ihe gpresentar
como td (41), embora objetivamente ndo o0 sga Frequentemente, € o impacto
emocional que impulsa o surgimento do contelido conceitual (42).

Portanto, pararedizar o bem conveniente a propria pessoa, exige-se a uni-
ficacd da mesma; somente assm havera condiches vitals para compreender o
bem a ser feito, e vontade e paixéo em fazé-lo. SO unificacdo possibilitara a
unificacéo damord objetiva com a subjetiva (43), fazendo que o que pareca bom
ao homem bom, segja objetivamente bom.

Umamora como atomista, fundamentadano ao de ser, permite compre-
ender como é gue se dcanca essa unificacd. Nela, o fundamento metafisico do
dever € 0 proprio esse e ndo, como nhas moras tocadas de essencidismo, Deus
legislador (44).

Sempre que 0 pensamento ocidental abandonou a 6tica do ser, perdeu-se a
unidade do ente e fragmentou-se 0 homem e o seu operar. Como a origem do ser
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se encontranalivre criagdo divina, umavez perdida a perspectiva do ser, perde-se
também a sua origem e busca-se, tanto o devir como o gperfeigoamento do ente
na causalidade extrinseca, isto &, forado ser.

O pensamento formdista moderno tende a buscar a estabilidade do ente -
aquel a estabilidade necessaria que as coisas devem ter para poderem ser objeto de
conhecimento- no dominio da esséncia. Nauramente, também a encontra, por-
gue as esséncias s2o postas pelo esse concreto, mas n&o € la onde deve buscar-se
a verdade do ente -aguela parte de verdade transcendentd das coisas que € aces-
sivel a0 homem- e sim no ato de ser do ente. O que o0 homem, no conceito, capta
da verdade das coisas € SO uma parte da verdade tota, que permanece oculta no
secreto de Deus. Mas o formdismo, indevidamente, confere a essa verdade par-
cid uma necessdade totd e subgtitui a propria coisa por da. O pensamento tor-
na-se assim caminho do ser (45).

Na medida em que a pessoa humana ainda ndo se "tornou o que e €',
como dizia Pindaro, existe a possibilidade de, desde a sua concreta fragmentacéo,
perder-se nesse caminho para o ser aravés do pensamento e acabar confundindo
"aguilo que se deve ser" com "aquilo que se quer ou se sente”.

Raimundo Lulio, dém de numerosos capitulos contidos em obras mais ge-
rais e enciclopédicas, escreveu diversos livros dedicados ab ser humano, seus
constitutivos, suas poténcias e sentidos (46), porém sempre tendo em vista o
homem existente concreto. A sua mord agrada justamente por isso, pelo sabor e
o realismo que reflete.

No proémio do livro oitavo do Libre de Meravelles, dedicado ao homem,
introduz o tema da mord: "Féix andou logamate pa uma estrada gquenéo o andlziu
alugr dgmaqueo maralhesse atéquefind mante enantrau num anpo derdva Umes O
lhes queetavam sexdo nartas eamdas par |doos Pato daqudeprad, na ua abana, havia
um peda datado na @re. N &o quaia leantar-pas o terpo @a ruint doda efazia fria
Perto dolod andeo pedar edava um adharo lutava aamumidag eo Golatia fateratea
fimdeagrdar o pega para que o gudase artra aqudeldoo eantra o autro que etava as
ovehas. Maravilharsemuito Fdix am o peda, téo pregigeso evegiunda quendo gudava
0 adharo nem < incmudava pdas odhas que o adtro Ido daaava (...) 'Admrane ese
cachorrg que ndo tendo intdighda anhee e anpre am s didg enquanto tu, peda, nNéo
anpresamo quetefd mandada’ Tais pelawas e muitas autras drigu Fdix ao peda, o
qua desrezava tudo quanto Féix lhedzia, eotinha pao laum eoinuiave, atéqueaTegu
a amea;a-lo orgulhosamente de tal modo que Félix teve medo de que o0 matasse.” (47)
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O queé, dequeé, e por que € o homem.

Ldlio concebe 0 homem como um ser no qua dma e corpo se unem per-
feitamente. Nele existe 0 vegetar, o sentir, 0 imaginar, o raciocinar € 0 movimen-
to. A forma e a matéria do homem constituem o corpo no qual ha sensibilidade e
pelaqual se possuem os cinco sentidos.

Vé-se, portanto, o corpo humano como sujeito da sensbilidade, mas trata
se de um corpo todo especid, de um corpo, como Lulio diz, "vegetado, sengiti-
vado, imaginado, raciocinado e movido para ser corpo humano (48)." A unidade
dominatodas as poténcias. Por exemplo, assm como a poténcia sensitiva, sendo
Unica, diversficarse aravés dos cinco sentidos corporas, da mesma manera
também por ees se diversifica aimaginacéo, retendo contudo a sua disposicéo, e
influenciando no seu operar, embora de modo diferente, segundo o que a potén-
ciasensitivativer captado.

E pelarazio que aama é racional. Mas arazéo tem memoria, entendimen-
to e vontade, e as trés juntas congtituem a dma raciona. Por movimento, Lulio
entende a poténcia motiva, i0 € 0 movimento no qua o vegetaivo, o sensitivo,
0 imaginativo, e o raciond formam um todo Unico, dominando o raciona todas
as outras dimensdes. Por iss0o, explica, diz-se que "a dma éfama do axpg pague
damna dretudo quanto de veegetivo, sanstivo eimegnativo hé no harem noendo ainre-
ginativa a imaginar, a senditiva a sentir, e a vegetativa a vegetar." (49)

As diversas aividades espirituais da dma radicam, como explica no livro
D'home, em diferentes partes do cérebro, mas o "homem € homem" pela uniéo
substanciad dos dois congtitutivos, a dma e o corpo. O homem, portanto, € um
ser composto pela unido substancid de uma forma e uma matéria humanas que
revelam a sua esséncia. Lulio, pensador independente, pde aadma como uma uni-
caforma substancid, da qua provém tanto as aividades inteectuas e espirituas
COMO as Ssensiveis e asimaginativas.

A vidado homem caracteriza-se pelaraciondidade, porque aamaraciond
traz consigo um tipo especid de vida espiritud que consste na memoria, no en-
tendimento e na vontade. E esse tipo de vida € um modo especial de ser (50). Por
essa dmaraciond é que também tém ser, dém dos aos edtritamente espirituals,
0S atos corporas e os aetivos. Todos os aos do homem participam, segundo o
mestre maiorquino, do duplo carater intelectual e sensivel de sua natureza.

O agir do homem.

O operar humano é dividido por Lulio em obras naturass e artificiais (51),
sendo que neste trabal ho interessa deter-nos apenas nas primeiras.
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Deve destacar-se na concepcéo do fildsofo maiorquino o carder unitaio
de todo o0 agir humano. Lulio consdera obras naturas tanto os atos que provém
das formas ou perfeigdes que constituem 0 homem, quanto os aos que provém
de suas poténcias operaivas. Com relacdo aos primeiros, cabe dizer que Lulio
concebe como um ao a conexd das formas e das maérias naturais que consti-
tuem o homem -ja rdacionadas acima: vegetar, sentir, imaginar, entender e a
mar...- por consder&los como aos primeiros, isto €, redizados sem ddiberacéo
nem escolha por parte do homem. Os outros aos naturas originam-se nos ante-
riores, e s8o sempre acidentals. Por exemplo, a cllera, que aquece o homem e lhe
faz sentir sede, ou 0 ao do homem que se aquece a s proprio antes de uma cor-
rida; a transformacéo dos dimentos em carne humana; ver as cores, 0 imaginar
coisas, que denomina "imaginar segundo”, por ser ja degivel, diginto portanto
do primeiro imaginar radicd que congste na relacéo do objeto pensado com a
coisa pensada; e o mesmo diz do entender e do querer (52).

Dois sdo 0os motivos pelos quais 0 homem rediza obras naturas, diz Lulio:
pela sua esséncia e pao seu fim. Nem a forma nem a matéria substanciais do
homem poderiam ser 0 que sdo sem tais obras naturais, sem as quais aformanéo
teria acdo nem amatéria paixao e, assim, aformanéo seriaforma, e amatéria néo
Seriamatéria.

Convém ainda que hga obras naturais por razéo do fim. Neste ponto, LU-
lio aplica sua conhecida (53) doutrina da tridimensiondidade do ente. Como é
sabido, a estrutura do ente, segundo 0 maorquino, vem formada pora poténcia,
objeto e ao. A poténcia € capacidade de atuar ou operar. O objeto, o termo ad
guem da poténcia A tensdo entre poténcia e objeto resolve-se pelo ao, que, u-
nindo a poténcia de ser com seu objeto, congtitui o ente red, fazendo-o ser aqui-
lo que é (54). Dedtarte, entende-se que nédo exigtiria 0 homem concreto se ndo
existissem os aos de vegetar, imaginar, sentir, entender... Os aos naturas sfo,
pois, o fim natural do préprio homem; e ndo pode ser de outro modo, pois entéo
0 homem dcancaria seu fim naturd nas redizagbes externas ad, 0 que € impos-
sivel (55).

Serd, pois, pelaama espiritual que 0 homem acangara o seu fim. Por €la, 0
homem ganha virtudes ou vicios, e com eles méritos para o bem ou parao mal.

A memoria, 0 entendimento e a vontade habituam-se a entender as coisas
intelectuais, pondo-se em movimento pelas coisas sensivels (56). Lulio descreve
no seu Llibre de Contemplacié o0 modo como o conhecimento humano se ergue
do sensivel para o intelectud, e deste, de degrau em degrau, para planos intelec-
tuas mais dtos, sempre numa presenca constante do Ser supremo, criador do ser
finito e concreto. Amplamente comentado por muitos foi seu afa de buscar nas
operagbes do homem, inclusive nas mais espirituas, e principdmente nos seus
principios, tudo quanto o gproxima dos outros seres sensivels, numa Viséo a0
mesmo tempo filosdfica e migtica, que relacionatudo com Deus, e que torna LU-
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lio um dos autores espirituais medievais que mais se prestaria a uma andise para-
doxalmente materialista (57).

Através davontade e do seu querer livre, 0 homem pode torcer asuainte-
ligencia e dirigi-la na direcdo daquilo que ama. Se ama seu fim, paulatinamente
vera reforcar-se a concordancia interna que existe entre as suas poténcias, incli-
nando-se cada vez mais ao fim para o qud foi criado. Assm fazendo, seu enten-
dimento sera bom e produzird um saber igudmente bom, que multiplicara as bo-
as obras.

S, pelo contrario, 0 homem se habitua a consderar apenas 0s bens sensi-
VS, a0S poucos, entretido no que é passageiro e materid, vera intoxicar-se sua
capacidade intelectud, pois "téo grande € a conjuncdo gue existe entre 0s senti-
dos corporas e o conhecimento intelectud... que o uso do sensivel feito peos
sentidos corporass €, naguele ingante, desvio e bloqueio do conhecimento inte-
lectual.(58)".

A cgpacidade humana de penetrar a redidade, compreendendo-a, €, pais,
ago muito volatil. Ao perder-se a integridade interior, deteriora-se a cgpacidade
intelectud e, muitas vezes, pensando acreditar numa verdade, acreditara numa
falsidade; querendo fazer o bem, farao mal.

O homem dcancara sua plenitude ou perfeicdo propria "na medida em
gue, tendo Deus colocado nele ago de sua semehanca, quiser usar dessa seme-
Ihanca (59)". Isto € namedida em que atudizaseu ser e setorna o que é. E redi-
za esta plenitude por meio das virtudes, ou "costumes bons' como Lulio as de-
nomina.

Novamente ressdta neste ponto a unidade do sujeito humano no seu ope-
rar, segundo a visdo luliana. Proclama-se que as virtudes trazem sempre consigo a
submissdo da sengbilidade. "Quando as virtudes se encontram no homem, das
provém e derivam da poténcia raciond gque usa de sua capacidade, desde que te-
nha submetida a s a poténcia sendtiva (60)", enfatizando deste modo a necess-
dade das virtudes integrarem o sensivel e o intelectud, com o que se dimina de
vez qualquer moral desencarnada e abstrata.

Mas essa unidade € um efeito do esse [uliano.

O esseluliano.

Charles Lohr foi um dos primeiros a perceber que Lulio teria introduzido
um conceto peculiar de ser: 0 ser produtivo (61). Com efeito, o dinamismo in-
trinseco a0 ser, examinado na primeira parte deste trabaho, é consderado por
Ldlio produtivo, aé o extremo de afirmar que as perfeigbes que cumulam o ser
nunca estéo ociosas, sempre estéo ativas e produzem. Se a bondade ndo produz o
bem, ndo é bondade. Se a unidade n&o unifica, ndo € unidade, e assm sucessva-
mente.
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N&o resta divida de que LUlio usa o termo esse paradesignar 0 ao de ser
red. Freqlentemente, usa expressdes tas como "esse in esse’ e "habere esse”
(62). No Llibre de Contemplacio diz: "... est certe rationabile, quod nos, qui sci-
mus, quod Tu Sisin esse, lagtemur in tuo esse, qui est in esse et non in privatione
(...) Nam hom debet lagtari, quiaipse est in esse, e non est privatus ipso esse;
igitur nos, qui sumus certi quod Smus in esse, lagtabimur; nam quinque sensus
nobis demonstram esse, in quo sumus..." (63).

Ldlio concebe 0 ser congtituido por principios ou propriedades generdis-
simos -bondade, grandeza, eternidade, poder. pensamento, vontade, etc.-, nos
quais se inclui tudo o que & Em Deus, esses principios assumem uma moddida-
de superlativa e sdo chamados de Dignidades. Cada Dignidade é conversivel com
aessncia divina Deus, por conseguinte, € 0 Supremo Esse, 0 Unico entre todos
0s seres com nobreza e perfeicdo suficientes para ser eternamente e infinitamente
por Sl eparaS.

Estes principios s causativos. Assim, por exemplo, a bondade divina
causa as bondades extrinsecas, a grandeza divina e a eternidade divinas as grande-
zas e duragdes extrinsecas. E assim com 0s outros principios (64). Todos os entes
criados existem por esses principios.

Insste o filosofo catd@o na causdidade intrinseca, ao explicar que as bon-
dades, as grandezas extrinsecas, e todos 0s outros principios que constituem o ser
dos entes finitos tém suas aces e paxdes ordenadas naturdmente pelos princi-
pios supremos. 1sto significa que o ser de cada ente depende de causas intrinsecas
diretamente dependentes das supremas (65).

Causa de todos os seres, Deus se reconhece bom ao produzir as bondades
finitas, pois € bom que o bem criado entenda e ame e lembre de Deus. Por isso
criou ainteligéncia, avontade e amemaria no anjo e naamaracional (66).

A edtrutura dindmica do ao de ser €, pois, produtiva O ser € 0 &0 -0 ao
do ente-, natura do ente, mediante 0 qua se sustenta sua esséncia, tornando-a
concreta. Todavia, trata-se também agui de um movimento entendido em sentido
amplo, de um dinamismo necessario para o ente ser 0 que €. Sem divida dguma,
fala-nos Lulio daguela estabilidade do ser que Tomas de Aquino ja descobrira
Chega a afirmar que, nesse a0, a esséncia concreta se encontra em repouso: "In
guo quidem actu (natura) est in quiete” (67).

O entefinito pode ser de trés modos. em Deus, nadma humana e em s.
As idéas em Deus, porém, ndo SB0 Seres reas, pois ndo podem ser um com o
infinito Esse divino, nem sequer parte dEle (68).

E o pensamento divino que delimita a esséncia do ente finito. Deus pensa
o gerd e o paticular. Portanto, no seu Pensamento se encontra o fundamento da
possibilidade de cada ente finito, isto &, aesséncia de cada ente singular (69). Essa
esséncia, que em S mesma € abstrata, torna-se concreta no ente concreto, por
conta dos principios generalissimos do ser (70).

Aquinate, n°.1 (2005) 190



Ent&o, cabe perguntar qua serd a rdlacdo entre essentia e ens. Lulio coe-
rentemente dira que a esséncia se converte com a entidade -a propriedade do en-
te pedaqua o ente é ente e produz e opera o ente. Mas também o esse se conver-
te com o ente. ESta claro que estase referindo ja a esséncia sngularizada no ente
concreto. Lulio usa o termo converter num sentido 16gico, e portanto ndo signifi-
caiguddade red. De fato, Lulio demonstra a diferenca red entre a essénciae o
ente, pondo a esséncia no nivel conceitud e 0 esse no nivel do concreto (71).
"Natura est essentia, in suo naturali concreto sustentata.(72)"

Findmente, resta dizer que deve-se aribuir ao ao de ser de cada ente a u-
nidade de todo o0 seu auar. No caso do homem, Lulio dira que se produz uma
concordancia natura entre suas poténcias quando estas se gplicam a seus objetos
correspondentes, e acrescenta que a propria redidade que envolve o homem ga-
nha também uma nova concordancia quando se torna objeto sensivel, imaginavel
e reciond do mesmo através de suas poténcias. Sendo os atos destas poténcias
smultaneos, os objetos das poténcias inferiores tornam-se insrumento das supe-
riores. O sensivel éinstrumento do imaginavel, e este do inteligivel.

Contudo, quando o homem atua contra o fim parao qud foi criado, que-
bra-se a ordem nas poténcias, Nos seus a0s e NOS Seus objetos, que assm deixam
de ser instrumentos adequados para uma boa inteleccdo (73).

Vé-sg, portanto, que até mesmo a descoberta pelo homem da mordidade
de uma acdo concreta podera vir a ser prejudicada de acordo com sua disposicéo
em relacdo aos seus fins. Neste ponto Lulio, como fez Tomas, seguiu Aristoteles
(74).

Conclusao.

Pretendeu-se com esta Nota mostrar que se Lulio concebeu o dinamismo
e a producéo como propriedades intrinsecas a0 ser, ta concepcdo tem pouco ou
nada a ver com as filosofias da agdo, onde o movimento se concebe anterior ao
ser. Ocorre que, do ponto de vista essencidista -e ndo poucas vezes essa foi a
Otica utilizada por dguns estudiosos do fildsofo maorquino-, Lulio torna-se in-
compreensivel, pois nunca se admitiria que a esséncia ja congtituida ente fosse
conversivel logicamente com o ser.

Além do mas, como os essencidistas pdem a redidade no dominio da es-
séncia, e Lulio faz originar toda a atividade do ente nos principios do ser, sto le-
vados a concluir que Lulio defendeu um movimento que se rediza sem sujeito,
Isto &, aprimazia da acéo.

Em Lulio, todavia, sempre ha um sujeito que se move, e justamente por
mover-se, e por mover-se de tal manera, € que é td sujeito. Redescobre-se, as-
sim, em Lulio a causdidade intrinseca que origina a autonomia dos entes tempo-
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ras, e a mesmo tempo ndo se perde nunca a sua ligacdo com o Supremo S,
Deus-Criador.

O filésofo catd@o é redista, e aribui a origem do contetido dos entes fini-
tos a mente divina Consciente da incognoscibilidade que isto acarreta, desenvol-
vera ao longo de sua vida uma técnica -as sucessivas Ars- para subsidiar o ho-
mem ha sua procura da verdade dos entes. Essa técnica tem sido chamada de
|6gica redista, porque consiste fundamentamente numa combinatoria dos prin-
cipios ou perfeiches que se encontram em Deus de um modo divino einfinito, €,
nas criaturas, finito e limitado. Por meio da andogia entre todos os seres, LUulio,
mediante uma série de perguntas e de regras, combina na sua Ars as respostas,
sempre voltando aos seres concretos -embora possam ser de distintos graus de
entidade-, para colher exemplos que g udem o entendimento a concluir.

Esta Nota, cujo contelido teve de ser necessariamente sintético, quis ape-
nas gpresentar rapidamente 0s pontos nucleares em que se entrelacam a metefis-
cae amord. Tomara a sua Ultima parte possa servir de roteiro para desenvolvi-
mentos mas amplos e matizados. Muitos ja gprenderam do enfoque luliano, mas
ninguém ainda seguiu o filésofo cataldo até as ltimas consequéncias.

Publicado em: IDADE MEDIA: ETICA E POLITICA, Organizador: Luis Al-
berto de Boni, Edipucrs, 2a. ed. Porto Alegre, 1996

* As abreviaturas usadas neste trabalho serdo as seguintes:BECK = Henrich Beck
= El sar como acto, Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona 1968. PIE-
PER = Josef Pieper, O demento negativo na filosofia de Tomés de Aquino - a
propoésito de uma sentenca de Avicena, traducéo de Gabride Greggersen Bretzke
e revisio técnicado Prof. Dr. Luiz Jean Lauand. Revista de Estudos Arabes, Ano
[11 - N° 5/ 6 Jan/ Dez 1995. CANALS = Francesc Cands Vidd, Sobre la esencia
dd conocimiento, Promociones Publicaciones Universtarias, Barcelona, 1987.
ANTOL = Antologia Filosofica, aos cuidados de Miquel Batllori, Ed. Laa, Bar-
ceona, 1984. ROL = Ramundi Lulli Opera Latina, PAma de Mdlorca, 1906-
1950, vols. 1 a 5; Turnholt, Brepols, vols. VI em diante, en CORPUS CHRIS
TIANORUM, Continuatio Mediaevdis, EL = Egtudios Lulianos, hova denomi-
nacéo a partir do vol. XXXI, 1, No. 84: 9. = Sudia Lulliana MET =Tomas de
Aquino, In Metagphyscam Aritostotdis comentaria, Marietti, MCMXXXV.
SENT = Tomas de Aquino, Scriptum super libros sententiarum, Ed. Mandonnet,
umptibus P. Lethidleux, Ed. Paris, 1929. STHEOL = Tomés de Aquino, uma
Teoldgica, Esc. Sup. de Teol. S Lourengo de Brindes, Univ. Caxias do Sul, Qul,
1980. CG = Tomas de Aquino, Suma contra os gentios, Esc. Qup. de Teol. S
Lourenco de Brindes, Univ. Caxias do Sul, Sul, 1990. POT = VER = Toméas de
Aquino , Questiones Disputatae, In Lib. Cons. S Pauli, Peris, 1883. ETHIC =
Tomas de Aquino, In decem libros ethicorum Aristotdlis ad Nicomachum, Mari-
etti, Taurini 1934.

Aquinate, n°.1 (2005) 192



(D) A filosofiado ser, em gnoseologia, € intdectudista: considera a atividade inte-
lectua intimamente vinculada ao ser, que € o objeto dainteligéncia Dai surgem
duas caracterigticas dessa filosofia em primeiro lugar, o redismo metafisico, ou
sga, a afirmacdo de que 0 ser permanece ao dcance da inteigéncia; e em segun-
do, o caraer dependente ou heterébnomo de sua mord, com uma heteronomia
gue se compenetra com a autodeterminacao livre do homem.

(2) Por iss0, os diversos graus do ser que gpresentam os entes medem-se pelas
diferentes distancias aé a forma perfeta de ser em que os entes se Stuam. Esta
disténcia pode tem duas medidas. 1) conforme o participado se entenda de um
modo universd -0 que origina a diversidade numeérica dento de uma espécie- e 2)
corforme os diversos modos que um participante individud participe da mesma
essencia A este segundo modo, fundamentado na participac@o transcendentd do
ser, diz respeito o problema moral.

(3) Por serem acidentes, as poténcias operativas ndo formam parte da esséncia. A
essencia, ao impor sua medida ao ato de ser, gpenas faz com que a poténcia ope-
raivasgata poténcia; por isso aessencia é a causaformd da poténcia operativa;
mas a causa do ser da poténcia operativa -e do seu ao proprio- € o ao de ser do
ente.

(4) Cf. C.G., IlI, Cap. 3.

(5) Cf. BECK, p. 8a83.

(6) As coisas s reais por serem pensadas e queridas por Deus. Esta origem di-
vina é o fundamento de sua intdligibilidade e de sua amabilidade pela criatura ra-
cional.

(7) O termo verdadeiro € andogo e pode referir-se a ser cognoscivel pelo Enten-
dimeno divino ou pelo humano. O primero sentido - o ente conforme ao En-
tendimento divino - corresponde a verdade transcendentd do ente e tem dgo de
insondave para o entendimento humano. O segundo - o entendimento humano
conforme ao ente - origina o entendimento verdadeiro.

(8) A existéncia, ta como é concebida pelos essencidistas, ndo pde nem tiranada
no ente. E um mero factum indicador da presenca do ente na redidade ou na
consciéncia, tanto faz.

(9) O juizo verdadeiro é gpenas um sind do entendimento verdadeiro, que é cau-
sado pelo ser da coisa conhecida. N&o € assm no essencidismo, em que 0s con-
ceitos formadores do juizo, em s mesmos dgo decomposto e inerte, unem-se
gracas a causalidade eficiente darazéo que pbe o ser copulativo.

(10) Cf. CANALS, p. 553-556 e PIEPER, p. 65

(11) E neste ponto que entra em jogo aanalogia. O conhecimento € possivel por-
gue ha nos principios das coisas singulares dgo uno em muitos segundo uma no-
¢a0. "Stientia autem est de his, non quia Sint unum numero in omnibus, sed quia
est unum in multis secundum rationem™ (Met., liv. I11, li¢. 10, n. 463, p. 155)

Aquinate, n°.1 (2005) 193



(12) Para um conhecimento intelectud ser intuitivo deve terminar num objeto
redmente presente no entendimento. Sobre as equivocidades do termo intuicéo,
vgla-se o interessante estudo CANALS, p. 83-224.

(13) Leiase Maritain quando estuda o primeiro ao mora de uma crianca que um
dia se dbstém de dizer uma mentira, por ser a mentira uma acédo ma O filosofo
conclui por um lado que a inteligéncia conhece a distingéo entre o bem e 0 md;
mas, por outro, ao intentar estabelecer, como fruto dessa primeira concluséo, a
existénciadalel mord, a gtua naordem ided. Eis as suas pdavras. "Mas, porque
o vaor que assm impregna o objeto mora e o ao mord é superior atudo o que
€ dado na existéncia empirica e diz respeito aquilo que deve ser, fazer o bem pelo
bem implica necessariamente que hga uma ordem ided e indeclinavel da justa
consonancia do nNoso agir com a nossa eséncia, uma le dos aos humanos
transcendente atoda ordem de fatos'. A exigéncia dessalel que transcende ato-
da ordem empirica manifesta, segundo Maritain, a existéncia de um Bem separa-
do, a prépria Bondade, Deus. Mas a dificuldade continua sendo compreender
como se pode alcancar essa lel para se gjustarem os proprios atos a ela. De pouco
adianta dizer, como mais adiante explicara Maritain, que é preciso esforcar-se por
dcancar agquele Bem separado e guiar a prépria vida por €le, como se 0 movi-
mento peo qua se tende a0 Bem separado fosse suficiente para dirigir -
consciente ou inconscientemente- 0 homem por entre as infinitas possbilidades
de bondade ou mdicia que gpresenta cada um de seus aos imediatos. Trata-se de
saber como é que se conhece a mordidade de um ao concreto. N&o resta outro
caminho ao s&bio francés de definir o conhecimento dessalel transcendente e de
ordem ided como uma nocZo prética, confusa e intuitivamente gpreendida. (Cf.
Jacques Maritain, Caminhos para Deus, Ed. Itatiaa Ltda, Belo Horizonte, 1962
p. 72.)

(14) E. Gilson, Lingtisticay Filosofia, Gredos, 1974, p. 137.

(15) Chama-se virtuoso e bom o ente que se encontra bem disposto com reacéo
a sua operacado propria.

(16) Ha também o fim ultimo externo, que ndo é outro além de Deus, o principio
pelo qual o ente tem o ser. Unindo-se por i mesmo a Ele o ente se completae se
consolida, distanciando-se dEle, deteriora-se. (1V SENT d.8,q.1,a1,sol. 1ad 1)
(17) Trata-se agui daguela bondade propriedade transcendentd do ente, uma da-
quelas deteminactes comuns que ultrapassam os géneros particulares do ente. E
uma propriedade andoga Deus € aBondade, isto €, a Bondade identifica-se com
o Ente divino; no ente-criatura a bondade é ente apenas num certo aspecto: tanto
guanto o ser € medido pela esséncia. Por outro lado, lembre-se que se diz que
dgo é perfeto smpliciter quando tem a operacdo que convém a sua forma ou
esséncia atualizada; em outras palavras, quando tem a operacao que convém a sua
poténcia ativa.

(18) Naturalmente como causa segunda.
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(19) Ato causado ndo se opde a ato livre, que é um ato originado na pessoa.

(20) A operacéo, portanto, gperfeicoa o ente. Corresponde tanto a poténcia aiva,
pelagud o ente atua, como a poténcia passiva, pelaqud o ente € atuado e levado
a sua perfeicdo ou fim. 21 E certamente uma participac3o transcendental.

(22) "Nous devons donc admettre que, dans la falllate de la pensée occidentde
dénoncée par Heidegger, la position thomigte fait exception: tandis qu'on passe
sans discontinuité du formaisme médiéva antithomiste au rationdisme moderne
pa le moyen de la perspective essentidiste commune de I'ére en ses deux éats
de possibilité (essentia) & de rédité (existentia), dans la postion thomigte la
premiére et plus intime participation de I'étre et al'esse comme actus essendi qui
est I'acte immanent a l'essence et peut donc opérer la médiation transcendantde
entre le fini e l'Infini." (C. Fabro, Paticipation et causdité, Ed. Béatrice-
Nauwlaerts, Paris 1961, p.35)

(23) PIEPER, p. 53-75

(24) " Secundum hoc enim dicitur diquid esse perfectum secundum quod et in
actu." (STHEOL 1 g. 4 a1l Resp. - p. 33)

(25) "Omnium autem perfectiones pertinent ad perfectionem essendi: secundum
hoc enim aliqua perfecta sunt, quod aliquo modo esse habent" (STHEOL |1 q. 4 a
2 Resp. - p.35)

(26) "Es=e... et nobilius omnibus diis quae consequuntur esse” (I SENT dist. 17
gla2ad3, p.399); "Nihil est formdius aut smplicius quam ese" ( CG | cap.
23 n. 214 - p. 61); "Quanto diquis actus et inmateridior, tanto est nobilior." (S
THEOL I-11 g. 17a8ad 1 - p. 1153)

(27) "Omne agens agit secundum quod est in actu; unde oportet quod per illum
modum actio dicui agenti attribuatur quo convenit & essein actu." (POT g. 3 a
1- p. 58)

(28) "Alio modo secundum convenientiam unius entis ab diud; et hoc quidem
non potest esse nis accipiatur diquid quod natum Sit convenire cum omni ente.
Hoc autem est anima In anima est vis cognitiva et gppetitiva. Convenientiam
ergo entis ad gopetitum exprimit hoc nomen bonum, ut in principio Ethici dici-
tur. Bonum est quod omnia appetunt. convenientiam vero entis ad intelectum
exprimit hoc nomen verum... quae quidem correspondentia, adaequetio rei et in-
tellectusdicitur.” (VERqg.1a1l, p. 4)

(29) Cf. STHEOL | g. 63 a4, p.555 e CG Il cap. 46 n. 1230 - p. 244.

(30) Cf. BECK, p. 82

(31) Cf. STHEOL 1 g. 12a2 ad 3 - p.89

(32) Cf. POT 9. 9a9 - p. 457

(83)Cf.POTg.3a5ad 1-p. 78

(34) "La seule maniere de concevoir la production du monde par un Dieu ans
necessare et smple est donc de se le représenter comme une intelligence pure,
qui se connait eleeméme ans que tout ce qui peut résulter d'dle et qui, par a
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mour de sa propre gloire, ne Soppose pas a ce que tous ces biens découlent™ (A-
vicennne, Meteph., lib. 1X, cap. 4, init., fol. 104 v., citado por E. Gilson, Pour-
quoi Saint Thomas a critique Saint Augustin, Vrin. Paris, 1986, p. 36)

(35) Cf. PIEPER, p. 68 onde na nota (19) se indicam os lugares onde o proprio
Tomas citou o texto de Avicena STHEOL | 9. 16 a1, CG | cgp 60eVER Q. 1 a
2.

(36) "Potentia autem, cum Sit receptiva actus, oportet quod actui proportionetur.
Actus vero recepti, qui procedunt a primo actu infinito, et sunt quaedam partipa
tiones elus, sunt divers. Unde non potest esse potentia una quae recipiat omnes
actus scut est unus actus influens omnes actus participatus.” (STHEOL | g. 75 a
5 ad. 1, p.641)

(37) 1 SENT dist. 8.glal-p. 195

(38) "Quidditas potest habere esse.” (I SENT dist. 25 9. 1 a4, p. 612).

(39) "Esse autem et illud quod et magis intimum cuilibet et quod profundius
omnibus inest: cum sit formale respectu omnium quaein resunt." (STHEOL | q.
8al-p.59)

(40) "Cf. ETHIC L., lec. 12, n. 513 - P. 176. "llle qui projicit lapidem, potest
non projicere: non tamen in potestate gus est quod resumat quando projecit. Et
tamen dicimus quod emitere vel projicere lapidem st in hominis potestate, quiaa
principio in potestate hominis erat. Sc est de habitibus vitiorum: quia a principio
in potestate hominis et quod non fia injustus ve incontinens. Unde dicimus
quod homines volentes sunt injusti et incontinentes: quamvis postquam facti sunt
tales, non adhuc st in eorum potestate, ut scilicet statim desinant esse injusti vel
incontinentes: sed ad hoc requiritur magnum studium et exercitium.” "Quem éati-
rauma pedra, pode ndo fazé-lo; todavia, ndo estd em seu poder ndo atiréd-lasejaa
airou. Mesmo assm, dizemos que jogar ou airar a pedra esta no poder do ho-
mem, porque no inicio o estava. O mesmo acontece com o0s habitos dos vicios.
no comeco estd no poder do homem ndo se tornar injusto ou incontinente. Dai
gue se diga que os homens sdo injustos ou incontinentes porque 0 querem se;
embora uma vez tornados tais, jando se encontra neles o poder de imediatamen-
te deixarem de sé-10; paraisto requere-se grande esforco e exercicio.”

(41) Cf. STHEOL I-11, g. 9 at. 2 Resp., p. 1102: "Quod autem diquid videatur
bonum et conveniens, ex duobus contingit: scilicet: ex conditione eius quod pro-
ponitur, e eus qui cui proponitur: conveniens enim secundum relationem dici-
tur, unde ex utrogue extremorum dependet. Et inde et quod gustus diversmode
dispositus non eodem modo accipit aiquid ut conveniens, et ut non conveniens.
Unde Philosophus dicit in 111 Ethic. (lect. XI11): Qudis unusguisque e, tdis fi-
nis videtur e." "Uma coisa pode parecer boa e conveniente segundo duas manei-
ras. conforme se atenda ap que € ou a quem € proposta; pois a conveniéncia su-
pbe relacéo e portanto depende de um ou outro extremo. E dai provem que o
gosto, diversamente disposto, néo aceita de igud modo ago como conveniente
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ou inconveniente. Da o dito do fildsofo: Conforme cada um €, assim julga do
fim."

(42) Os estudiosos da arte do tegtro sabem que o ator deve esforcar-se por trans-
mitir a0 publico sobretudo emocgdes, mais do que conceitos ou idéias. Diz Eugé-
nio Kusnet: "E raro que o espectador, atraido pela acdo forte do espetaculo, con-
sSiga raciocinar sobre 0 que vé e ouve. Basta que €le sinta a agéo. As emocdes
adquiridas, mais tarde, em casa, pouco a pouco seréo transfomadas em pensa
mentos e conclusdes." Ator e Mé&odo, Servico Naciond de Teatro, MEC, Rio de
Janeiro, 1975 Introducéo.

(43) Sendo julgada a pessoa pela mordidade subjetiva de suas agdes, tenha-se em
conta que, embora o juizo pratico que possa realizar sobre uma determinada acéo
em S Mesmo mé, possa gpresentala como boa, a pessoa poderd ser igudmente
culpada na medida em que os habitos e afetos maus que determinaram esse juizo
prético erréneo forem voluntérios. Ct. também nota 40.

(44) Antonio Millan Puelles faz notar, citando a G. Abba, que em nenhum lugar
do texto da Etica a Nicdmaco se encontra mencionado o legisiador divino. Cf. A.
M. Pudles, La libre airmacion de nuestro ser, Ridp, Madrid, 1994, p. 544. Ob-
serve-se também que ale naturd esta inscrita no ser raciond do homem e o in-
clinaao ao e ao fim que Ihe convém. Quando, porém, pel os habitos de uma sen-
sibilidade desordenada, essa lei natural se volatiliza na consciéncia, a pessoa perde
essainclinacio e fica sem guia para seus aos. E entdo que ganha mais importan-
ciaaobediéncia ale revelada e atodas as outras les justas, causa extrinseca dos
atos humanos.

(45) C. Fabro, Participation et causdité, Ed. Béatrice-Nauwlaerts, Paris 1961, p.
16-20

(46) "Llibre dhome"' (Maorca, 1310), "Llibre d'anima raciond” (Roma, 1296),
"Libri de intdlectu, de voluntate, de memorid' (Montpdler, 1303), "L'Art
memorativd' (Montpdler, 1289/90) e o0 ‘"Liber ad memoriam
confirmandam" (Pisa, 1308). Cf. ANTOL, p. 45

(47) ANTOL, p. 169-170

(48) Llibre de Meravelles, Cap. XLIV. Cf. ANTOL, p.176-177.

(49) Llibre de Meravelles, Cap. XLIV, Cf. ANTOL, p.178.

(50) "Encara -dix I'ermita-, sapies que animaracionad €s una cosa mateixaamb sa
vida, car co que és animaraciona és vida, ¢co és saber, que memoria, enteniment
e volentat son de natura de vida espiritud, e llur viure és I'ésser, que és I'anima.”
(Llibre de Meravelles, Cap. XLVII, Cf. ANTOL, p.184).

(51) As obras artificiais retemetem ao tema da estética. Ramundo Lulio classfica
aobraartisticacomo ndo naturd ou artificid. Em muitas passagens da obra lulia-
na encontram-se reflexdes filosoficas de dto vdor literario sobre a criacdo artisti-
ca, que sindizam os caminhos do que se poderia chamar uma estética luliana. No
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que diz respeito a apresentacdo artistica e criativa de suafilosofia, Lulio ultrapassa
qualquer outro filésofo daidade média. Cf. ANTOL, p.55.

(52) "Llibre dhome", IV, Cap. 1e 2. Cf. ANTOL, p.200-202.

(53) Cf. Egteve Julent, A demongtracéo por equiparacéo de Ramundo Lulio
(Ramon Llull), In Logica e linguagem na ldade Média, Edipucrs, 1995, p. 149.
(54) Platzeck dizia que segundo Lulio, "ndo ha ente red sem operar, € ndo ha o-
peracéo verdadeira sem ente red" Cf. PLATZECK, E. W. , Miscdlanea Luliana,
In: Verdad y vida, Tomo XXXI, 1973, p. 447

(55)"Llibre d'home", 1V, Cap. 3. Cf. ANTOL, p.203.

(56) "Assm como o espelho representa a nossa figura ou as figuras que estéo na
Sua presencga, assim tambéem as coisas sensivels sfo escada e demonstracéo pela
qua temos conhecimento das intelectuais.” (Llibre de Contemplacio, cap. CL-
X1X, n. 1. Ed. SHecta, Barcdona, p. 483). Os proximos paragrafos serdo um re-
sumo das péaginas 141 a 150 de "Virtudes e Contemplacéo”, Esteve Jaulent, em
Livro do Amigo e do Amado, Leopoldianum/Loyola, Sao Paulo, 1989.

(57) Cf. ANTOL, p.49.

(58) Cf. Llibre de Contemplecid, cap. CLXVI, n. 2 e 3. Ed. Secta, vol |1, Barce-
lona, p. 475.

(59) Cf. Llibre de Meravelles, cap. LXI. Ed. Selecta, vol. |, Barcelona, p. 411.

(60) Cf. Llibre de Contemplacio, cap. CXCIV, n. 3. Ed. Sdecta, Barcdona, p.
570.

(61) Cf. Charles Lohr, Ramon Llull: Christianus arabicus, In: RANDA,Curid,
Barcelona, n. 19 (1986) p. 7-31 e Charles Lohr, "Les fondemanents de la logique
nouvelle de Raymond Lulle." In Cahiers de Fanjeaux, 22(1957) 233-259.

(62) Cf. Wdter W. Artus, Esse and the autor of L. Contemplationis, EL,
XX1(1977) p. 145-171.

(63)id p. 156

(64) Cf. Liber de divinaexistentia et agentia, I, in ROL, VIII, p. 112-113.

(65) Ci. Liber de divina existentia et agentia, |, in ROL, VIII, p. 113. Ldlio negaa
existéncia de causas intermédias entre 0s principios em grau superlativo no Esse
e 0s principios en grau infimo nos entes finitos. Basta a causdidade eficiente in-
trinseca e a ordenacéo das poténciasBonitates, magnitudines extrinsecae €etc.
dependent a causis intrinsecis in superlativo gradu permanentibus, quoniam inter
causas supremas et infimas nos est invenire medium absolutum, sub quo depen-
deant causee supremae, quia s Sic, esset implicare contradictionem, et ire usgue
ad infinitu; quod est falsum et impossibile."

(66) "Dum Deus cognoscit se bonum in producendo bonificatum, consdera,
guod bonum quid est producere bonum creatum, ut intelligatur, ametur et recola
tur, et laudetur per ipsum sua bonificatio intrinseca; et ut Deus bonificet illas po-
tentias, quando ab ipsis bene obiectatur. Et propter hoc creavit potentiam intel-
lectivam, volitivam et recolitivam in angdlo et in anima rationdi; et per conse-
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guens omnes suas conditiones pertinentes es, ut perfecte Deo possent frui et
bonum meritum acquirere.” Cr. Ars generdis ultima, cgp. 1X, n. 1.1.5, 1, In: ROL,
XIV p. 196.

(67) Cr. Arsgeneralisultima, cap. X, n. 8, In: ROL, X1V p. 320.

(68) "Anima Martini, in quantum est ideg, est Deus... e in quantum illaidea est
differens ab anima Martini, animanon est de essentiae ideae, sed est de suis pro-
priis principiis." Cf. Liber de anima rationdis, part. 3, In. W. Artus, La creacion,
sefial delafilosofialuliana, EL 17(1973)132-163, p. 149, 156-7.

(69) Cf. Liber de ente quod smpliciter est per se et propter se existens et agens,
cap. IV digt. 9n. 1in ROL, VIII, p. 227: "Cum divina bonitas St causa omnium
bonitatum, et divinus intdlectus st idem cum divina bonitate, necessarium e,
guod divinus intelectus intelligat omnes bonitates mundi tanquam universaes et
singulares. Aliter intelectus ignoraret effectus ipsius bonitatis et sui ipsius, quod
est impossibile. Ex quo sequitur, quod divinus intellectus intelligit omnia sngula-
ria, quae sine bonitate singulari esse non possunt.”

(70) No ente concreto essa esséncia equivae pois a natura in singularibus da es-
coléstica.

(71)Cf. Liber de universalibus, dist. 5, 5 e 6, in ROL XIl, op 125. p. 158.

(72) Cr. Arsgeneralis ultima, cap. X, n. 8, In: ROL, X1V p. 320.

(73) Cf. Esteve Jaulent, "Virtudes e Contemplacdo”, op. cit. p. 137-8.

(74) Cf. notan. 41.
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