SANTO AGOSTINHO E O MAL COMO PRIVACAO DE BENSNATURAIS*

A dor, fisica ou espiritual, é a prova
viva de que 0 homem perdeu algo,
mas ndo perdeu tudo.

Santo Agostinho

Sidney Silveira

O gue é 0 bem? Em que sentido uma coisa pode dizer-se “boa’? De
onde vem o0 ma? O bem e 0 md estdo impressos nas coisas ou se encontram
apenas no intelecto humano, como meros conceitos?

Hoje, a idéia de que 0 bem e o md sho rdaivos — sga ao periodo
historico, a cultura, as classes socias, aos estados da psique humana, ao ambito
da linguagem, etc. — ganhou status de consenso, da parte de estudiosos que
deram o problema por resolvido. Mas a angustiosa presenca do ma no mundo
(fisico, mord, espiritua) nos mostra que a questéo esta longe de ser resolvida
Nietzsche, por exemplo, em diferentes pontos de sua obra, sinalizaque o bem e
0 ma sdo gpenas sucedaneos da vontade de poder, da plentude de s¥ para 9
mesmo que integraria radicdmente a natureza humana. Nesse horizonte, os
presumiveis bens s6 poderdo ser singulares, pois para Nietzsche, o homem tem
acess0 a uma fdicidade incomparéve, a Unica aceita pelo escritor deméo: a
pessoal, decorrente da vitéria dessa incoercivel vontade de poder?, tida como
virtude criadora e libertaria. Algo totdmente digtinto da “mord do rebanho”
representada peo cristianismo, que para o filosofo busca uma felicidade
hipdcrita, contraria a voragem desse querer. Na préica, traase da auto-
airmacdo de uma criatura solitéria (o super-homem ou sobre-homem), que se
julga livre para inventar os seus proprios vaores e lhes conferir autonomia, na
medida em que todos os vaores sgam, desgracadamente, uma miragem. Ou,
pior ainda, uma mentira, nesse universo sem Deus. Em um panorama com esta
configuracéo, o bem e 0 md serd as seqidas de uma vontade sem freio.

*publicado origindmente em: So. Agostinho, A Naureza do bem Rio de Janeiro: S&imo
Selo, 2005, pp.

! «“Que é afdicidade? O sentimento daguilo que aumenta o poder, de haver superado uma
resisténcia; ndo um contentamento, mas um maior poderio; n&o a paz em geral, mas a guerra;
ndo avirtude, mas ahabilidade” — NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo. N° 2.
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Noutras pdavras, 0 resultado das paixGes da dma humana. Uma arbitraria
atribuicéo de valor.

O mundo contemporaneo € prodigo em exemplos que parecem
corroborar a visio nietzschiang, pois hoje assstimos ao formidave espetéculo
(no &mbito publico ou no privado) do entrechoque de vontades desgovernadas,
as quais reagem com violéncia, quando contrariadas no seu afa de vencer atodo
custo, tdvez pela premissa implicita de que a fdicidade estga na sua fugaz
satisfacdo, ou na prevaéncia de uma vontade sobre as demais. Como ressdta o
pensador itdiano Giovanni Rede, Nietzsche foi o profeta do niilismo
contemporaneo?, nos Fragrantcs pdunts, ee conceituara o niilismo como a
perda dos vaores supremos, como a verdade, o bem, a felicidade, etc. Para
Rede, sfo justamente os grandes vaores que — nas eras antiga, medievd e
primérdios da moderna — eram pontos de referéncia essenciais e, em ampla
medida, irrenunciavels para a vida socid. Pois bem, tendo o nada (ou o proprio
€g0) como norte, ma se satisfazem essas vontades hipertrofiadas e ja requerem
outras que, s ndo e redizam de imediato, acabam multiplicando-se no
desespero, e ndo na paz. Para um assdtante de bancos, por exemplo, néo ter
éxito no assdto sera um ma, mas 0 sucesso do seu intento, mesmo que lhe
custe tirar dguma vida, serd uma vitoria, um bem, ou a satisfacdo de uma
goarente necessidade. Cabe entdo indagar: estard o0 bem e 0 md inseridos
apenas nessa instancia psicopatol égica? Ou a natureza das coisas é capaz de nos
apontar uma saida?

Agostinho de Hipona (354-430), no seu A Natureza do Bam parte de uma
perspectiva ontologica, ainente a0 s das cooisas, a qud sxa
extraordinariamente desenvolvida nal dade Média por Santo Tomas de Aquino.
A premissamaor é de que toda natureza é boa, pelo smplesfato de ser. Assm,
paraago ser bom € necessario, antes de tudo, ser — pois do que néo €, do néo-
s, ndo se pode dizer que sga bom. O md, por sua vez, estaia sempre
Impresso em agum bem maior, como privagdo de ser. Por exemplo: no homem,
a cegueira pode consderar-se um ma gue afeta os principios de operacdo do
sentido da visdo, o qud integra 0 conjunto de bens da natureza humana. De
uma pedra, por sua vez, ndo pode ser dito que sofra de um ma por néo ter
olhos, pois naturalmente a pedra néo os tem. Neste caso, trata-se da negacdo de
uma redidade especifica nesse ente-pedra, e néo da privacdo de um bem
naurd. Em suma, em cada ente se inscreve uma naturd gptidao para exigtir, o

2 REALE, Giovanni. O saber dosantigos. Sdo Paulo: Editora Loyola, 1999, p. 17-34.
® NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos péstumos, N° 11(119) e N° 11(411).
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simples ao de & (que Santo Tomés transformara em conceito-chave de sua
filosofia, 0 adus essd), enquanto 0 ndo-ser, vito como privacdo, Seria a
corrupcdo da natureza nos entes. Aristoteles, na Metafisica, ja formulara que a
passagem de algo do ser para o ndo-ser se chama corrupgado.* Para Agostinho, o
ma n&o é propriamente uma natureza, mas a corrupcdo dela Uma naturezama
seria uma natureza corrompida, mas ndo seria ma enquanto naturezer, e Sm
naguilo em que se degenerou. Isto porgue o0 ma é sempre inerente a um
sujeito. Assm, o maeficio de um cancer no estbmago € inerente ao estdmago,
mas ndo € substancia, ndo possui esstncia — embora tenha efetividade, pois
prgudica o essGmago, que € um bem para o gparelho digestivo. Portanto, trata-
Se da privacéo (ou corrupgdo) de um bem naturd. Tem-se agui um pegueno
quadro do otimismo ontoldgico que, bebendo na fonte do cristianismo, com a
sua afirmacdo da bondade de toda a Criacdo, op0s Agostinho a0 pessmismo
maniqueu, que demonizava a matéria e fazia do homem um ser dud em
permanente crise, odiando o proprio corpo, carcere do espirito. Contra essa
visdo, Agostinho pregas “N& quero que a minha carne, como uma coisa
estranha, sgja separada da minhaama, mas totamente curada’. ©

A polémica antimaniquéia na qua se insere este pequeno opusculo de
Santo Agostinho € o pano de fundo de uma das questdes fundamentais para a
filosofia, em todos os tempos. A genid intuicdo de Agostinho gpdiase no
conceito platbnico de “ente por participacdo”, que poseriormente sera
assmilado e aprimorado por Toméas de Aquino, mas integra0 numa
perspectiva que considera o seguinte: a bondade das coisas — lelase das
criaturas — consiste no modo, na espécie e na ordem. Malls aies e ada As
coisas S0 tanto mehores quanto mais ssiam moderadas’, especiosas (N0 caso,
tenham aforma de dguma espécie, pelaqud se fazem intdigivels) e ordenadas a
agum fim. Essas trés coisas, para 0 bispo de Hipona, encontram-se em todos
0S entes, sgam materias ou espirituas. Onde essas trés redidades sfo grandes,
excelsa é a sua natureza; onde minguam, pobre € a sua hatureza; onde néo
existemn, tampouco existe natureza. Deus € 0 Bem supremo do qud as criaturas

*ARISTOTELES, Met. C, 11, 1067b, 20-25.

> SANTO AGOSTINHO, De Natura Boni, 17.

® SANTO AGOSTINHO, Enarrationesin psalmis, 141, 18.

" O modo é o limite ontolégico inscrito em todos os seres contingentes — ou sga, 0s que
podem ser ou ndo ser. Existir, para Agostinho, é existir de algum modo, com alguma medida,
pois para de, se ndo tivessem adgum modo, as coisas ndo existirian de modo agum. Ver
SANTO AGOSTINHO, De Natura Boni, cap. 21.
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participam, em graus diferentes. Ele € o moderador, formador e ordenador de
todas das. Santo Tomas, em Sdxreobem (Debao), obra que integra o conjunto
das suas questfes disputadas® sobre a verdade (De V gitad pergunta-se se é
correta edta triplice distingdo de Agostinho no De naura bai, e chega a
conclusdo de que as coisas ndo poderiam ser de outra forma, pois essas trés
realidades integram o bem de cada natureza.®

Na exposicdo de Agostinho neste A Natureza do Bam logo no primeiro
parégrafo Deus é gpresentado como Bem imutévd, eterno e imortd, do qud as
coisas procedem como causa eficiente (ab illo criadas do nada, e ndo por
smples emanacéo (ceillg, sem intervencéo de uma inteligéncia. O Doutor da
Graca indica que, embora as coisas procedam de Deus a partir do nada, ndo
eddo feitas do mesmo modo. E, por procederem de Deus por criagéo,
nenhuma natureza poderia ser ma, mas goenas um maior ou menor bem — na
medida em que mas se assemehe ou mais se diferencie daguele que € a fonte
de todas as perfei¢cdes. Santo Tomas, na Suma Teol6gica, afirma que em todo ente
exise uma pefecdo que é a sua integridade ou plenitude de ser, que
corresponde a sua natureza.’® Essa perfeicdo é a sua bondade, na qual se podem
distinguir trés redidades. a) potencid, que delimita cada existir determinado,
gue € o modo ou medida da perfeicdo naturd; b) essencid, que congitui o ser,
como por exemplo a alma do homem, identificada com aforma substancial dos
individuos da espécie; ¢) inclinacdo naturd ao fim, que cada ente possui,
identificada com a ordem. Assm, “toda criatura tem uma essencia limitada e
recebida (modus), mas € também uma perfeicdo forma (ecies) e gponta paraum
fim (ordo)*.

Esta concepcdo tem a sua pedra angular na visso metafisca que
consdera o seguinte: na ordem do ser, partindo do exame das coisas existentes,

8 Na época de Tomés de Aquino, vigorou na entdo jovem universidade de Paris uma forma
de exame critico dos grandes temas do pensamento ocidentd: a quaetio dgutata Uma
disputatio versava sobre um assunto, e era sempre conduzida por dgum mestre. As grandes
idéias da filosofia eram examinadas por um procedimento didético, em disputa académica
Apresentava-se uma tese, as objegbes e contra-objecbes a mesma, em uma verdadera
disseccdo das premissas e de suas contraditorias, até chegar-se a uma conclusdo. Todaa Suma
Teol6gica tem a estrutura de disputatio.

*TOMAS DE AQUINO, Debono, a 6, ad. 6-9.

¥ «“D&se 0 nome de ‘perfeito’ aquilo a que, no tocante a sua perfeicio, ndo fata nada’ —
TOMAS DE AQUINO, Suma Theol., I, q 5, a. 5, resp.

1 ALMARZA MENICA, Juan. “El bien. Articulo 6. In: Santo Tavés de Aquing Oplsuics y
questiones selectas, Tomo |. Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), Madrid, 2001, p. 391-392.
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ou Sga, dos entes em sua mesclade ao e poténcia (atudidade e possbilidades),
€ necessario chegar a um sumo s subsistente (ipaus ese bddes, e néo ao
nada absoluto, que ndo teria poténcia para gerar absolutamente nada. S, por
desventura, na ordem do ser se interpusesse o nada absol uto, nada poderia estar
exercendo 0 seu ao de existir no momento em que estas linhas sfo escritas, ou
quando o leitor as estiver lendo. A ordem do ser ndo admite ruptura absoluta®?,
mas gpenas 0 ndo-ser relatlivo nos entes naturas, 0s quas séo mescla de ao e
poténcia, matéria e forma, substancia e acidentes, e por isso tém movimento do
nao-ser ao ser (geracao) e do ser ao ndo-ser (corrupcdo). Assim, da existénciade
um Ser incorruptivel, principio extrinseco de todas as coisas existentes, e
mantenedor delas na ordem do ser, advém todas as possibilidades de geracéo e
corrupcéo neste universo. Do Ato Puro (Deus) sem mescla de poténcia,
plenitude de ser absolutamente smples, participam os entes, em diferentes graus.
A idéa de ente por participacéo pode tornar-se clara por intermédio de uma
anadogia com 0 s0l. Os planetas do nosso Sstema solar participam do cador do
sol; dimine-se a causa do cdor no sistema (0 s0l) e diminar-se-8 0s seus
efatos. 1sto porgue, lembra-nos Santo Tomas, 0 que esquenta néo é o calor,
mas uma coisa quente em ao™ que produz o caor, um ente especifico no seu
smples ao de existir. Ressdte-se que 0 Bem Supremo se distingue de todas as
naturezas, pois as transcende absolutamente. Ele ndo € das, e das néo sfo Ele,
mas dependem Dele para ser, assm como o caor nos planetas depende do sol
paraexistir.

De uma forma bastante distinta da tradicZo da filosofia moderna— cuja
semente estd no nomindismo de Guilherme de Ockham (século XI1V); o broto,
na divida metddica de Descartes (século XVI1); e os frutos, nos relaivismos e
reducionismos dos seculos X1X e XX (criticismo, postivismo, historicismo
hegeliano, pessmismo, materidismo em suas diferentes formas, pragmatismo,
ceticismo, existencidismo, filosofia anditica da linguagem, etc) —, com
Agostinho estamos em um horizonte que privilegia o ser sobre o0 pensar. As
CoiSas N&0 SA0 gpenas 0 que 0 homem pensa delas, mas 0 homem pensa ago
ddas, justamente, paquesia Nesta linha, a fonte de todo o pensar funda-se no
ser, € ndo 0 contr&io, porque restringir 0 ser a0 pensar humano sgnifica
trandformar o0 horizonte de redidades que condiciona 0 homem em um

2 SANTOS, Mério Ferreira dos. Filosofia Concreta. Sdo Paulo: Editora Logos, 1957, p. 29 e 31,
nos trechos referentes as seguintes teses: 2 — “O nada absoluto, por ser impossivel, nada
pode” e 10 — “O nada absoluto nada pode produzir.

3 TOMAS DE AQUINO, Unitate Intellectus, 1, 35.
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conjunto de espectros, de fantasmas da psique projetados sobre objetos e fatos,
ou entdo fazer do discurso e da linguagem ago absolutamente gpartado dos
fenbmenos. Se chove, e dguém pensa que faz sol, isto néo dtera o fato da
chuva, no seu exigtir tempo-espacid, mesmo que as mais ofisticadas injungdes
|6gicas parecam mostrar o contrario. A propésito, SO a verdade € passivel de
demonstracdo™ cientifica (de ser mostrada), e o divorcio entre a redidade e o
pensamento, ou 0 enclausuramento daguela neste, adotado nas sofisticadas
formas de filosofar nos Gltimos dois séculos, como assinda Algandro Llano®,
trouxe consequéncias éticas (relativismo, niilismo, imoraismo), sociolégicas
(totditarismos de toda espécie) e religosas (perda da fé naurdismo e
subj etivismo teol 6gico).

Na extensa obra agostiniana, a indagacéo a respeito da existénciado md
é recorrente. Undemalunt? (De onde vem o ma?).** Se a questdo € mais smples
de solucionar na consideracéo das coisas fisicas, 0 caso complica-se quando se
trata do ser humano, composto de matéria corpora e forma espiritud — e
também por ser ele, como dira Boécio (480-524), na classica definicéo de pessoa
humana, “uma substancia individua de natureza raciond”.” O Agostinho
convertido a fé caolica janas poderia airmar que aguma pessoa fosse
naturadmente m4, sendo a dignidade do homem ser a semelhanca do proprio
Criador; portanto, se quaquer natureza fosse ma em 9§ mesma, isto implicaria

1 «A fdsidade e 0 erro nd estd nas coisas, que ndo S fasas em S mesmas, mas na
inadequacio entre as coisas e 0 entendimento humano” — TOMAS DE AQUINO, De
Veritate, a 10, resp.

® LLANO, Algandro. Gndgja Rediga S0 Paulo: Ingtituto de Filosofia e Ciéncia
Raimundo L dlio, 2004, p. 19.

* Em um dos tratados filostficos de Agostinho, por exemplo, Evaddio, seu interlocutor,
pergunta: “Deus pode ser 0 autor do mad?” O bispo de Hipona responde que, se ninguém
padece injustamente, ja que a Providéncia é justissima — “pois nega-lo seriaumablasfémia’ —
, Segue-se que de nenhum modo Deus € 0 autor do ma de culpa, pois ndo pode ser culpado
pelos pecados humanos, mas gpenas autor do ma de pena, que é o castigo corretivo para os
que pecam. Ver SANTO AGOSTINHO, De Libero Arhitrio, I, 1.

" Algumas das definigdes boecianas serdo retomadas na escoléstica, como (inovadora)
de pessoa humana, pincada do pequeno Liwo stre as duas naturezas e uma pessoa an Criga Ver
BOECIO, De duabus naturis @ una pasma Chidi, cap. 3. No Brasil, o professor Luiz Jean
Lauand (USP) vem redizando um louvavd trabadho de traducdo e divulgacdo de obras
fundamentais para a filosofia, como o De Trinitate de Boécio, para Lauand “(...) um dos
notaveis textos da histéria da cultura® — LAUAND, Jean. Cuitura e Eduagio na |dade Méla
— textss ds sV a0 X111 (trad. e org. de Luiz Jean Lauand). S0 Paulo: Martins Fontes,
1998, p. 75.
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acatar que em Deus existe um principio mau, ou, como faziam 0s maniqueus,
inventar outro principio para as coisas por des consderadas essencidmente
més.’® Por outro lado, a existéncia inequivoca do ma e da madade, o mistério
da iniqlidade (mygeium iniquitatis) que assola 0 mundo, trazia para o bispo de
Hipona um problema, peante o quad era preciso encontrar resposta
filosoficamente satisfatoria. Digarse, neste contexto, que o génio filosdfico de
Agostinho néo o resolveu por completo, mas langou sementes que deram
maravilhosos frutos na filosofia medieval. No caso do homem, a consideracéo
sobre 0 md se insere em uma antropologia que reconhece (e aceita) dois
aspectos da natureza humana a gptidé do intelecto para 0 conhecimento da
verdade, e atendéncia da vontade para o bem. Trata-se de gptidé@o e tendéncia
naturais, e por elas 0 ser humano rediza as operacdes do entendimento e da
vontade, cujos objetos sfo, respectivamente, a verdade e o bem. Além disso, o
gue ndo é uma natureza, naturalmente ndo existe; 0 ndo-ser € antinatural. Como
se Vé, 0 problemado bem e do md é corrdato a0 daverdade, e este sereferea
realidade do homem como ser cognoscente, capaz de compreender as conexdes
causas dos entes e, em suma, obter ciéncia. Mas 0 que € averdade? Qud asua
relacdo com o homem?

O problema da verdade perpassa toda a histéria da filosofia, e ja se
ddinegano seculo VI a.C, com Parménides, que nos seus fragmentos conceitua
a verdade como alethéia, desvdlamento ou descobrimento da esséncia que se
esconde sob aparéncia, sendo esta Ultima objeto da doxa, a opinido dos homens,
que acanca somente a exterioridade do mundo fisico.”® Seria ocioso fazer agui
um suméario da evolucdo do conceito de verdade, dos antigos gregos aé hoje,
meas registre-se que Agostinho néo ignora a idéia grega de desvelamento, nem o
conceito de verdade para os hebreus (emet), que significa a fidelidade, o Deus fiel
do Antigo Testamento, cumpridor de todas as promessas. O Doutor da Graga
assume-0s na perspectiva pessod do Novo Testamento, no qua averdade é o

8 Em uma das primeiras questdes da Suma Ted@j@, Tomés de Aquino comega com um
argumento semelhante ao raciocinio maniqueu (para depois refuté-lo): “Parece que Deus néo
existe, pois de dois contrérios, se um € infinito — e afirma-se de Deus que é o bem infinito —,
0 outro automaticamente é excluido. Se Deus existe, portanto ndo haverianenhum mal. Ora,
como o ma se encontra no mundo, logo, parece que Deus N existe” — TOMAS DE
AQUINO, Suma Thad,, I, g. 2 a 3. No mesmo artigo, ele desenvolve as famosas cinco vias,
para provar a existéncia de uma causa primeira, boa e inteligente, e, respondendo a indagacéo
acima, diz que a infinita bondade de Deus permite maes para deles extrar o bem para as
criaturas.

1 PARMENIDES, Poema, Fragmentos 1, v. 29-30; 2, v. 5-8; 3, v. 1.
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proprio Verbo encarnado (Jesus dira “Eu sou o caminho, a verdade e a vida
Ninguém va ao Pa sendo por mim”, Jo. 14, 6). Contudo, mais do que assmilar
aspectos da filosofia grega e da religido judaica sob a égide da Boa Nova crist,
Agogtinho relaciona a questédo do bem e do ma a da liberdade humana, ja que
0s aos chamados livres acontecem por melo das duas poténcias da dma
supramencionadas. 0 entendimento e a vontade. Na doutrina dos Santos
Padres, considera-se que os pecados original, venial e mortal® corrompem essas
poténcias, anbas implicadas no livre-arbitrio. Como conseqliéncia direta dos
vicios, no entendimento aumenta a ignorancia; e na vontade, a mdicia. Eis,
aqui, a perdicdo em vida para 0 homem: corromper-se naquilo que de mais
devado pode redizar, os chamados acs prdrics humens® Isto significa,
literalmente, desumani zar-se, tornar-se semel hante aos brutos.

Esta configurada assm ateoria de que o ma do pecado afeta a natureza
humana nas suas operagcbes mas excelentes, entender e querer, as quas
disinguem o homem dos demais entes que tém em S 0 principio do seu

% Para 0 arpus drigianaum que tem um dos seus vértices na doutrina de Santo Tomés,
Doutor Comum da Igreja, adivisdo entre pecado mortal e venia ndo € de género, mas de um
andogo que se subdivide em diversos graus de perfeicdo. Assim, arazéo perfeita de pecado
— que é arecusa do fim dltimo, Deus, numa converso as criaturas e averso ao Criador —
€ da espécie de pecado mortd; o venid € a recusa dos meios que conduzem ao fim dltimo
Ver TOMAS DE AQUINO, Suma Thad., 12112 q. 88, a 1, ad. 1. Ja o Pecado Origind é a
disposico desordenada da natureza humana gpés a Queda do primeiro homem, e provém
da ruptura da harmonia constitutiva da justica original. Trata-se de uma desordem em relagéo
a mehor disposicdo da natureza humana, que, privada de dguns bens naturas e dos
sobrenaturas, pelo pecado de Adédo, se tornou incgpaz de, por S mesma, compreender e
escolher os verdadeiros bens, o que s podera fazer com o auxilio da Gragca. Perdida a
harmonia entre as varias poténcias da ama do homem, a sua vontade passa a tender aos bens
comutavels, e ndo mais a Deus, enquanto 0s gpetites sensuals passam a nd mais obedecer
aos ditames da razzo, transformando-se em um fim em s mesmos. Ver TOMAS DE
AQUINO, Suma Theal., 12112, g. 82, De originali peccato quantum ad suam essentiam.

21 O ao prgriamante humeno € aguele que SO 0 homem é capaz de redizar. Assm, o ao de se
cocar, por exemplo, ndo é préprio do homem, pois outros animais podem cocgar-se. Mas o
atoragad e o aowduntério pafato podem ser praticados somente pelo homem, e por isso sfo
proprios da natureza humana. O ao voluntario perfeito se da quando o agente tem pleno
conhecimento do fim peo qua age, como 0 arquiteto que vé cada detahe de sua obra no
plano do conjunto. Esse tipo de conhecimento do fim pertence gpenas a crigturaraciond. O
ao voluntario imperfeito consiste na gpreenséo do fim pelo agente sem que este conheca a
razéo do fim e a proporcéo do ao em relacdo ao fim. Este conhecimento € tipico dos
animais irracionais, que agem pelo apetite dos sentidos e pdo ingtinto naturd. Ver TOMAS
DE AQUINO, Suma Theal., 12112, g. 6, Utrum voluntariuminveniatur in animalibus brutis, a. 2.
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movimento (anima).”? Os entes inanimados no tém em s o principio do seu
movimento, pois sf0 necessariamente movidos por outros entes®, e os
animados irracionals agem movidos por ingintos naturas e peo goetite dos
sentidos, sem nenhuma deliberac@o a respeito do acerto ou erro das agbes que
praticam. O homem, pelaadmaraciond, € capaz de moderar ou dizer “ndo” ao
aoetite dos sentidos, e por isso é 0 Unico animd que, com fome, pode
ddliberadamente ndo comer; sem fome, empanturrar-se de comida, com sono,
ndo dormir; com desgo, sublimé&lo ou reprimi-lo; etc.?* Pea sua continua
vaoracd do mundo, o homem é apto afazer a histéria (que € o congtructo dos
vaores no decorrer do tempo), assm como é “cagpaz de Deus’, de acordo com
Agostinho®, sendo participe da Qua bondade. Um animd irraciona, como o
cachorro, tem as mesmas possbilidades de interacdo com o mundo hoje, no
tempo dos Césares ou em quaquer outra época, pois carece em absoluto de
historicidade, pela impoténcia para vdorar de forma raciond os entes, sendo a
sua abertura para a compreenséo do red incomensuravelmente menor que ado
homem, cujo espirito, para Santo Agostinho, traz vestigios da Trindade pelaluz
eterna que nele resplandece e o torna cgpaz de redizar, com exceléncia, trés
coisas. entender, recordar e amar.?® Na perspectiva agostiniana, é conseqgliente
deduzir que o animd irraciond, embora participe da bondade da Criacéo, é
ontologicamente incpez deDass— vaor e redidade maximos na ordem do ser,
portanto inapreensiveis para 0s entes sem poténciaintelectiva.

Para se ter idéia da conexdo, em Agostinho, entre bem e liberdade (e
desta com a verdade), comecemos por lembrar que, se 0 homem néo tivesse a
vontade livre, mas agisse necessariamente por coagao, nao haveria agdes boas
Ou Méas, pois que Mérito poderia ter quem faz dgo pela smples obrigacéo de

2 «A\ dma é o principio de todas as operagdes do corpo” — ARISTOTELES Sdxeadn,
I, 2, 413b, 10-13.

2 Mover, agui, significa a passagem de dgo da poténcia a0 ao, a audizago de ura
possibilidade, 0 que nos entes inanimados ndo se da por um principio intrinseco, mas pela acdo
de outros entes. Por exemplo: a madeira, ente inanimado, ndo tem a poténcia para por fogo
em s mesma, mas atem para pegar fogo pela acdo de outros entes.

#Ver FAITANIN, Paulo. “Fdicidade: o prémio das virtudes”. In: Aquinate, n°.1, (2005), p. 92-

.............

% SANTO AGOSTINHO, Detrinitate, X1V, 8, 11.
% SANTO AGOSTINHO, Detrinitate, X, 6, 8.
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fazé-10?" Que demérito poderia ter quem deixa de praticar um ao porque,
necessariamente, ndo pode praticalo? Agostinho teve o grande vidumbre de
fixar claramente que a liberdade se d4, apenas, na escolha amorosa do bem.®
Assm, “a verdadera liberdade ndo consste em fazer o que se tem vontade,
mas fazer o quesedeeparquesetemvatade’. Nesta breve sentenca esta proposta
atese de que a liberdade decorre da dégo do bar® apreendido peo intdecto e
querido pela vontade, pois de ta sentenca se conclui, entre outras coisas, 0
sequinte: a lel sO poderd ser considerada uma coacéo da liberdade para quem
ndo condga ver nelaa sua bondade intrinseca. Dai 0 bispo de Hipona dizer que
“uma coisa € estar nalei, e outrasob ale. Quem estanale é livre nda. Quem
estd sob a lé é escravo por da’ Tratase de uma variagio agostiniana da
maxima paulina de que “a caridade € o pleno cumprimento da lei” (Rom., 13,
10), pois somente o ao proprio do anor — ou sga, a caridade — se da com
maxima liberdade. Todas as agfes humanas levadas a termo sem a caritas
representam, em agum grau, a escravizagdo do sujeito no objeto da sua
vontade, enquanto a caridade é a plena abertura do sujeito ao objeto, Unico ao
libérrimo que um ser humano pode redizar. Mas para acontecer aacéo caridosa
€ preciso, antes de tudo, que o homem compreenda os entes com 0s quas se
rdaciona, a patir das poténcias de sua dma o0s objetos exteriores s&0

% Por isso Santo Tomés afirma que ninguém pode ser castigado ou premiado por aguilo que
ndo possa fazer ou deixar de fazer. Var TOMAS DE AQUINO, Delibao arhitrig a. 1, sed
contra 6.

% Agogtinho distingue entre livre-arbitrio e liberdade. O primeiro € a faculdade de escolha
com a qua nascem todos os homens. “E preciso, pois, reconhecer que temos um livre-
arbitrio parafazer o md e o bem” — SANTO AGOSTINHO, Dearaticed gdia, 1, 2. Ja
aliberdade é o amor do bem, ou o estado da vontade orientada para os bens, e, dentre todos,
0 bem maximo que é Deus. “[Em Agogtinho] Quanto mais a liberdade se firma em Deus,
menos fica sujeita as vicisstudes do livre-arbitro” — SESBOUE, Bernard Sl Hiddia dos
dogmas — o harem e ua sAvagga Tomo 1. S0 Paulo: Edigdes Loyola, 2003, p. 267-258. “La
libertas significa para San Agustin ague aspecto virgind y poderoso de la voluntad humana
sdida de las manos del Creador con un saudable equilibrio de sus fuerzas. (...) Entonces [d
hombre] gozaba dd privilegio dd possenm parare lafaculdad de no peca” — CAPANAGA,
Pde. Vitorino. “Introduccion generd”. In: SAN AGUSTIN, Olras Filcsficas. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), 1951, Tomo |, p. 70.

#® SANTO AGOSTINHO, Sermo CCCXLIV, 4.

% E n&o da escolha entre bem e mal.

3 SANTO AGOSTINHO, Enarrationesin psalmis, 1, 2.
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apreendidos pelos sentidos externos, destes passam aos sentidos internos®, dos
internos arazéo, e arazéo julga-os relacionados ao mundo inteligivel (com suas
formas), e do mundo inteligivel passa-se a consderacéo das verdades eternas e
imutéveis, ou sga, Deus* Nesse horizonte assenta-se aradica conexéo entre a
liberdade e 0 bem: 0 ser humano é livre somente quando esdhe o bam identificado
com averdade. Assim o afirma Cristo: “Conhecerels a verdade, e a verdade vos
tornara lives’ (Jo. 8, 32). Quando dguém elege 0 ero — e niso resde,
formamente, o pecado® —, optando por um bem menor em detrimento de
um mals exceente, esta exercitando a faculdade do livre-arbitrio, de escolha
Pelo mau uso desta (que € boa em s mesma), 0 homem €& cagpaz de escravizar-
Se, viciar-se, corromper a sua natureza intelectiva e volitiva Assm diz Jesus no
mesmo Evangelho de Sfo Jodo: “Quem comete um pecado € escravo do pecado”
(Jo. 8, 34).

Santo Agostinho néo tratou exaustivamente o tema da verdade em sua
obrafilosofica Em diferentes livros, de faz umaidentificacéo direta da verdade
com a esséncia diving, 0 umo Ser. E conclui, a maneira cléssica, que tudo o
que & € verdadeiro®, e sendo verdadeiro, ou portador de uma verdade, é bom
em s mesmo. Em termos smples. s € bom, e € vero. Traase de uma
evidéncia téo arrebatadora para Agostinho, que tavez por isso de néo tenha
problematizado a verdade® como fizeram outros autores cristdos, entre os

% O sentido interno, para Agostinho, é o moderador e juiz dos cinco sentidos, pois lhes
informa a respeito de suas operagdes proprias. Assm, a visa vé, mas ndo sabe que Vé, pois
este pgpe € do sentido interior (ver SANTO AGOSTINHO, Delibaoaritrig 11, 4, 10), que
0s escolésticos, mais tarde, subdividirdo em quatro: senso comum, fantasia ou imaginacéo,
memoria e cogitativa, cabendo a esta Ultima o papel de daborar as imagens fornecidas pelos
sentidos e fornecé-las arazéo.

% FEIJAS Pde. Evaisto. “Dd Libre Albedrio. Introduccion”. In: SAN AGUSTIN, Obras
Filosdficas. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), 1947, Tomo |11, p. 243.

¥ Snto Tomés afirma que o pecado do ma mora sd pode ser voluntério, ou sgja, praticado
a partir do apetite raciond que é a vontade. Ver TOMAS DE AQUINO, Suma Catra cs
Gentios, 111, 10, 6.

% «A verdade me parece que € 0 que & — SANTO AGOSTINHO, Sliloquia, 11, 5.

% De acordo com Agostinho, os acad@émicos contra quem ele escreveu sustentavam que o
homem € inEpez devedade pois diziam que os sentidos representavam uma fonte de erros
paraarazéo. “Naguele tempo [antes da conversao] veio-me a mente 0 pensamento de que 0s
filosofos a quem chamam de académicos tinham sido os mais prudentes, por sustentar que
s deve duvidar de tudo, chegando a concluso de que o homem né&o é cgpaz de nenhuma
verdade” — SANTO AGOSTINHO, Confessionum, X, 19. A idéa de busa da verdede € muito
importante naobrado bigpo de Hipona, verdade que ele encontrara naiinterioridade dadma
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guas se podem citar Santo Ansalmo e Santo Tomas — cada um deles com o
seu De Veritate. Nos Soliloquios (que sGo um dialogo de Agostinho com a Razéo),
o Doutor da Graca dedica dgumas péginas ao tema da verdade. E, conforme
acentua Victorino Capanaga®’, mesmo tendo o platonismo subministrado a
Agogtinho certas férmulas, o impeto e a chama afetiva que aloram desse e de
outros escritos do bispo de Hipona ndo so de um smples inteectud, nem de
um professor de retérica, mas de um agpaixonado convertido interamente a
Deus, e em busca da Sua verdade. S0 péginas do amante da sabedoria que
encarna uma maxima expressada por e mesmo, em outro livro: “O grande
orador se ouve com prazer; 0 s&io, com proveito”.*® Pois bem, quem escreve
esses provetosos Soliloguios para leitores de todos os tempos € o orante
Agogtinho, “pecador arrependido, cristdo com a dma purificada pelos acoites
da contrigdo, pelo sentimento de culpa®, de ofensa a Deus e de necessidade da

humana, e ndo nas exterioridades captadas pelos sentidos. Santo Tomés destaca que, de fato,
a verdade ndp esta nos sentidos como se estes a conhecessem, mas et ndes — sm! — na
medida em que captam verdadeiramente 0 objeto sensivel. “Com respeito as propriedades do
sensivel, os sentidos ndo tém um faso conhecimento, a ndo ser acidentdmente, por uma
indisposicio do 6rgdo que ndo capta em toda a dimensio o objeto sensivel”. (Ver TOMAS
DE AQUINO, SumaThal., |, g. 17 a 2, resp.). Em outras partes de sua obra, Santo Tomés
dira que os sentidos ndo erram em relacéo ao seu objeto proprio.

% CAPANAGA, Pde. Victorino. In: SAN AGUSTIN, Obras Filasificas. Madrid: Biblioteca de
Autores Crigtianos (BAC), 1947, Tomo |, p. 492.

% SANTO AGOSTINHO, De Doctrina Chritiana, IV, 5, 8.

¥ Execrada pela cultura contemporanea, considerada a raiz de traumas de ordem psiquica
(ou como decorréncia de uma pressao das estruturas sociais sobre o individuo, supostamente
coagido naliberdade de dar vazéo a seus desgjos), a culpa esta presente em todas as grandes
culturas humanas. No hdenismo, por exemplo, indica a asiéda dydiva de ura fdha, e
também a perturbacédo da ordem existente, que deve ser restabeecida peo sofrimento
expiador. Ver LEXICON — Didaério Tedd@jo Enddgpéiaa Sfo Paulo: Edigdes Loyola, 2003,
p. 167. O que sfo as tragédias gregas, como o Edpo Ré, senfo isto? O chamado satimato de
culpa nasce da consciéncia efetiva da responsabilidade humana. A culpa ndo € uma aitude
adolescente originaria da fraqueza de um ser incapaz de reagir as pressdes do meio socid,
mas 0 signo da persondidade madura saber identificar o e quando agu e, e suportar o
quinh&do que Ihe cabe. No horizonte humano, a diminacéo da culpa representa a radica
perda do senso de proporgbes da redidade. Triste € observar dguém cometer uma
barbaridade e, para se desculpar, judtificar-se das maneiras mais irracionas ou torpes!
Naguilo que se poderia chamar de patdaja da desuipe, que 0 nosso tempo dimenta
formidavelmente, ndo raro se encontra 0 que a tradicéo cristé chama de soberba, causa de
tantos maes — sobretudo quando a desculpa de uma pessoa pela mé acéo praticada vem
acompanhada da ausago da alpa dhéa Um ambiente culturd como o da modernidade é
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Graga, 0 que jamas poderia manifestar-se no espirito de um neoplatdnico e,
muito menos, de um grego”.’ E esse suplicante religioso que, discernindo entre
o verdadeiro e o verossimil, chega a conclusio de que a verdade é imorta* e
pressupde uma consciéncia absoluta e eterna— que ndo € a humana, mas ade
Deus. Para Agogtinho, a verdade € o que € independentemente de quaisquer
subjetivismos, porque, antes de 0 homem pensar, estéo postas as coisas diante
dele, néo ano deas quer, mes ano das o “Esse objetivismo ontoldgico reclama
um reino inteligivel e exemplar. Assm, a verdade que se chama ldgica tem os
seus fundamentos ontoldgicos e teoldgicos’.”? Encontra-se, nesta humilde
acatacdo agostiniana de que existem coisas dém e independentes da mente
humana, o gérmen do famoso conceito tomista de verdade como adequagédo, ou
sgja conformag&o do intelecto as coisas como €las sfo (adequatio intellectus rei).*
Abra-se agui um paréntese para dizer que esse conceito de verdade
escgpa a critica feita por Heidegger, em um famoso paragrafo de Sa e Tarpo
(tida por dguns como implacavd), de que a verdade néo é a certeza buscada pela
metafisica na adequacdo do juizo a coisa, mas a redago do s¥ pela livre
manifestagio prévia da coisa mesma.** Santo Tomés, no distante séeulo XI11, ja
contrgpunha a certeza das ciéncias especulativas — que, de fato, podem fahar
— acerteza fundada nainfdivel luz da ciéncia divina®, esta sm, reveladora do
S (que € Deus). Além do mais, essa menifetagio prévia da critica heideggeriana
encontra uma expressdo mais smples e eficiente no ao de sy de Tomés de

propicio para dcar ao Olimpo frases como a mais famosa de Jean-Paul Sartre, na peca Entre
qQuatro paredes <O inferno sdo 0s outros”. Lelase “Os meus problemas ndo sdo minha
culpa’. Eliminada a culpa, ndo ha possbilidade de arrependimento, a que SO um espirito
ciente dos seus erros pode chegar. Sem culpa, sem arrependimento e sem perdéo, ca-se
numa éi@ da aassagio contraa qua Cristo é veemente: “Hipocrital Tiraatrave do teu olho, e
entéo verds bem paratirar atrave no olho do teu irméo” (Mt 7, 5).

“ CAPANAGA, Pde. Victorino, op. cit., p. 492.

% «% a vadade perecesse, ndo seria verdadeéro que €a pereceu?” — SANTO
AGOSTINHO, Soliloquia, 11, 3.

“ CAPANAGA, Pde. Victorino, op. cit., 611.

® «Todo conhecimento se cumpre com a assimilagio, pelo cognoscente, da coisa conhecida.
Essa assmilacéo € a causa do conhecimento, como a vista conhece a cor ab acomodar-se a
espécie da cor. A primeiracomparagdo do ser com o0 entendimento consiste em que 0 ser se
corresponde com o entendimento. Td correspondéncia se chama adequagéo do
entendimento & coisa. Nisto consiste formamente a razéo de verdadeiro.” — TOMAS DE
AQUINO, De Veritate, a. 1, resp.

“ HEIDEGGER, Martin, Ser etempo, § 44.

“ TOMAS DE AQUINO, Suma Theal., I, g. 1, a. 5, resp.
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Aquino, naguilo que as coisas dd de s, tdo-somente, pelo ao de exidir.®
Sculos antes de a fenomenologia heideggeriana colocar o problema da verdade
nesses termos, 0 Mesmo ja recebera uma solucdo harmoniosa. Advirta-se que,
a0 encontrar a razéo de vardadaro (a ratio vai), Santo Tomas digtinguiu trés
perspectivas para definir a verdade: uma, que parte dos entes e precede a ratio
veri, que € o ato de ser dos entes; outra, que € a adequacdo do intelecto as coisas, na
qua consste propriamente a razéo de verdadeiro; e uma terceira, a do efeito
conseguinte da verdade no entendimento, em que o ente se manifesta®” Portanto,
“a dentincia que Heldegger fez da mudanca do lugar da verdade, desde Platéo
aé ele proprio, é gratuita Em Tomas de Aquino, néo existe 0 que Heldegger
chamou de o exuaimanto do Sg*®, nem a verdade pode ser a mera entidade do
red”.* Como aesta Emmanue Carneiro Ledo, segundo Heidegger, “se para
toda a tradicdo metafisca do Ocidente a verdade é predicativa, € um processo
de conformidade, de conveniéncia e adequacédo, que se desenvolve
originariamente no juizo, entre o conhecimento e o ente, a condi¢do de sua
possibilidade cifra-se numa manifestagio de ser do ente”.® Ora, a0 afirmar que
0 ente e o verdadeiro sfo convertivels, mas que o0 ente esta primariamente nas
coisas e a verdade, no entendimento®, Santo Tomés ja indicava que a verdade
esta tanto nas coisas como no entendimento, e por isso todo ente € verdadeiro
e todo verdadeiro, ente — na perspectiva do ao desg. Na metafisica tomista,
devedora de Agostinho pela assmilacdo de varias premissas do bispo de

% «Sg tivermos que caracterizar numa paavra a filosofia de Santo Tomés, podemos dizer
que, para€ele, o objeto do discurso metafisico é recolher através do pensamento aquilo que as
coisas dizem pdo snples fato de exidir (grifo nossn)” — RASSAM, Joseph. Tarés de Aquina
Lisboa: Edigdes 70, 1988, p. 18.

“ LOBATO, Abdardo, O. P. “Delaverdad. Articulo 1. In: Santo Tamés deA quing Opisculos
y questiones selectas Tomo |. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), 2001, p. 208.

“® Em Heidegger, a metafisica € definida como atdaja quepansa o eteano ete mas aluz do
Ser, e sH consegue ter SUcesso no seu pensar namedida em que 0 Ser se aclarou. Assm, para
o filébsofo deméo, embora a metafisica sobreviva da evidéncia do Ser (a partir do ente), ela
estd esgquecida dele e ndo |Ihe presta atencdo; por isso, ndo pode desocultédlo em s e por S
mesmo. Para Heidegger, toda a tradicdo metafisica, a partir de Platéo aé ee, cau no
“esquecimento do Ser” (Seinsvergessenheit).

“LOBATO, Abelardo, O. P., op. cit., p. 209.

Y HEIDEGGER, Matin. Intradugiio a metafisa (apres. e trad. de Emmanue Carneiro Lefo).
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999, p. 16.

L Ver TOMAS DE AQUINO, De Veritate, |, a. 1 e 2.
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Hipona, ndo ha mesmo esse esquecimento do Ser™, e o préprio Deus ndo é
outra coisa sendo Ato Puro (de ser!), tanto na ordem do existente quanto na
ordem do intdigivel.*®* Com simplicidade, Tomés de Aquino aponta parao fao
de que, s ndo exidisse a inteligéncia do homem, anda assm haveria a
redidade, pois de um lado ha as coisas, e de outro, o entendimento que afirma
Ou nega ago acerca delas, e por isto a “verdade na dma humana provém da
existéncia das coisas”.>

De tudo o gque se expbs aé agui, depreende-se que os maes decorrem
das seguintes realidades: o mal fisico, da corrupcéo dos principios de operacéo de
bens naturais nos corpos, o Md egaritud, da corrupcdo das operagbes mais
excelentes que o entendimento e a vontade podem redizar: compreender a
verdade e querer o bem, sendo isto, nada menos, o que distingue o homem no
reino animd™; e o md nod, da consciente escolha de bens menores e
particulares, em detrimento de bens maores e universas. Esses maes nao
posUem ¥, mas parasitam 0s entes que corrompem, como privagdes de bens
naturas que sf0. Tudo isso esta subentendido neste A Naureza do Bam

%2 Johannes B. Lotz, ex-duno de Heidegger e grande conhecedor da obra do mestre, em
trabaho publicado em 1974, por ocasido setingentésmo aniversio de morte de Santo
Tomés, apresentou um trabaho cujo temaera O Se an Tarés de A quino eem Headage, sendo
0 seu objetivo “demonstrar, com 0 recurso a novos enfoques, que pelo menos Tomas de
Aquino ndo pode ser incluido no esguecimento do Ser que, segundo Heidegger, caracteriza o
pensamento ocidenta”. Lotz va dém e diz que Santo Tomés levou mais longe do que
Heidegger o desenvolvimento do Ser, enquanto o demép, no que diz respeito as
profundezas mais intimas do Ser, “nd superou o esquecimento do Sr”. Ve LOTZ,
Johannes B. Martin Hedapg e S2o Tarés de Aquino. Lishoa Ingtituto Piaget, 2002, p.10. e 53
80.

% Ver TOMAS DE AQUINO, Suma Theal., I, . 14, a. 2, ad. 3.

% _ TOMASDE AQUINO, De Veritate, |, a2. ad 3.

* Dai fazer todo o sentido dizer que o homem se brutaliza, quando age sem a razdo, pois
deixa de lado, por causa das paixdes, 0 que o diferencia dos brutos. Toda a pedagogia crista
se desenvolvera no sentido de que 0 homem supere as paixdes e se torne 0 mehor possivd,
apartir das poténcias que ja esté inscritas no seu ser, e dentre todas, a capacidade de amar.
Estaétambém alicdo do famoso livro VII da Republica de Platdo: sem aforca propulsorado
amor (Eros), ndo se sa da caverna, e a descoberta amorosa da verdade leva 0 homem a
depois retornar a caverna e ingruir os seus semelhantes que di permanecem, nas trevas,
ainda que, de acordo com Platéo, sob o risco de ser mdtratado, desprezedo, traido e morto
por eles — pois a verdade €, também, um signo de divisdo. Por isso, a partilha da verdade é
um ao de am, plenitude do homem, tarefa que exige coragem e forca para o ser humano
buscar a perfeicdo paraqud €&, particularmente, vocacionado. O ensinamento de Jesus a esse
respeito € claro: “Sede perfeitos como o Pa, que estano céu” (Mt, 5, 5).
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opusculo que, como ja se disse, ndo esgota o tema, e nem parece ter Sdo estaa
intencdo de Agostinho, se se consderarem 0s objetivos gpologéticos do
mesmo, redigido no cdor de uma querela, entre tantas, que travou contra os
maniqueus. A proposito, grande parte da obra do bispo de Hipona € uma
perseverante luta contra os eros e busca pda verdade — para de
evidentissma pelo smples fato de as coisas serem. Assm, se 0 pecado é sempre
um ato contraanatura (em s boa), e, no caso do homem, representa a privagéo
dos bens extraordinarios que lhe configuram a existéncia e fazem dele um ser
espiritualmente abato ao tado da redidade decerto sera “preferive a tristeza de
quem sofre uma inigliidade a degria de quem a comete”.®® Quem partir das
mesmas premissas, sera levado a semelhante conclusdo: se s € bom, e s£ 0
pecado € o vicio que corrompe a bondade de ser humano, entdo serd melhor para
0 homem sofrer uma injustica do que pratica-la, porque, no primeiro caso, héo
sS40 pervertidos o seu entender e querer, mas no segundo, Sim, e 0 pior de tudo:
voluntariamente. Por esta razéo, observa Agostinho que todos os pecados séo o
caminho para o nada”’, transicio do ser para 0 ndo-ser, dém de uma oposicéo
a0 permanente e adesdo ao mutével >

Outra concluséo dessas premissas € a seguintee 0 homem € o unico
anima capaz de se corromper pague que™ ou, mehor dizendo, por meio dos
seus proprios aos livres. Um co jamas poderd ndo ser canino, néo agir
caninamente, nem um gato, abrir méo de ser felino, mas 0 sar humano, este
sim, pode tornar-se desumano, privar-se de ser 0 que € na medida em que
corrompa, pelos vicios, as capacidades distintivas da sua alta dignidade de pessoa.
N& é outro o sentido da célebre maxima do poeta grego Pindaro, que
atravessou 0s séculos e chegou aé nés com o frescor das verdades perenes.
“Homem, torna-te o que tu és”. E a corrupcio da natureza pelos vicios, a que
0 cristianismo deu 0 nome de pecado, 0 fator de impedimento para 0 homem
tornar-se um ser plenamente humano.

% SANTO AGOSTINHO, Enarrationesin psalmis, 56, 14.

> SANTO AGOSTINHO, De moribus manicheorum, 6, 8.

% «O homem se gparta das coisas divinas e permanentes para entregar-se as mutéve's e
incertas, pois, ndo obstante aquelas se acharem perfeitamente hierarquizadas e congtituirem
uma ordem tipica de beleza, € préprio de um &nimo perverso e desordenado fazer-se
escravo” — SANTO AGOSTINHO, Delibero arhitrio, 1, 16, 35.

*Ver SANTO AGOSTINHO, De Natura Boni, 7.
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Mani e 0 maniqueismo

Ao redigir A Natureza do Bam (por volta do ano de 400), quando tinha
guarenta e cinco anos, Agostinho o fez com o propoésito de refutar a ontologia
do md propugnada pelos discipulos de Mani (216-272), filho de persas nascido
na Babilbnia, condenado a morte depois de uma vida de erréncia e pregacoes,
como autoproclamado “mensageiro do Deus da verdade’. Nos escritos de
Mani, o gnosticismo®, com o seu horror a matéria, se mesclava com eementos
critdos. Mani, nome adotado pelo proprio por sgnificar egairito lumnon
escreveu no idioma Sriaco a maor parte de suas obras. Entre esses escritos,
estdo: Livro dos migéics Liwo dos ggantes Liwo dos premtcs O s da atera e a
Carta do Fundamento, Tesouro da Vida — estes dois ultimos, atacados severamente
por Santo Agostinho em seu DeNatura Bani. Digarse, a propésito, que uma das
fontes mais importantes para 0 conhecimento dos escritos dos maniqueus é o
préprio Agostinho, que cita muitos trechos deles, literalmente.

Na mitologia maniquéa, os reinos da luz e das trevas se enfrentam de
forma dramética. Existentes desde a eternidade como principios opostos —
tendo por um lado Deus, principio espiritud e de luz, e de outro Satanés,
principe das trevas e senhor do reino materid —, esses reinos existian sem
uma divisio de fronteiras, embora jamais se comunicassem. Deus viviaem seu
pdécio luminoso, com cinco membros incorpéreos e espirituas. saber,
inteligéncia, discricdo, dogura e sentimento. O reino de Satanas também tinha la
0S seus poderes. trevas, baro, ventos de tempestade, fogo de corrupcéo e
fumaca escura “Um dia, Satanés descobriu 0 reino superior e, por invea, quis

% O gnosticismo tem antecedentes anteriores ao cristianismo, mas 0 seu desenvolvimento
pleno se rediza entre os séculos |1 e 111 daera crigd Dada a disparidade de suas teses, ndo
chega aformar um sistema filosofico ou religioso, mas uma colcha de retahos de eementos
orientals, gregos, judaicos e crigdos. Em razdo do seu sincretismo, o gnosticismo néo se
consolidou como escola, e Sm como um conjunto de saitas digtintas por culto e doutrina
(ver LEXICON — Dicionario Teoldgico Enciclopedico, op. cit., p.124). O elemento central e comum
atodos grupos é o dudismo entre o mundo espirituad e o corpord, 0 primero dees
bom e identificado com a transcendéncia espiritud absoluta de Deus, 0 segundo, tido como
mau, e asociado a maéria Para 0os gnogticos, eis o terrivel drama para 0 homem: ser
composto de um eemento mau (o corpo) e de outro bom (a dma). Entre os gnosticismos
pré-maniqueus, destacam-se a g AT|Eitang, cuja origem se aribui a Sméo, o Mago
(séeulo 1); agedriaa, a Satornilo (século 11); agedexandring, a partir de Basilides (século
[1). Ver FRAILE, Guilhermo. Historia cela filaefia, Tomo 11. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC), 1960, p. 96-108.
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invadi-lo. Ent& mobilizou os cinco poderes que brotam da terra tenebrosa, os
guals atacaram de surpresa o reino de luz, ‘admiréve e refulgente’, fazendo um
ruido téo espantoso que o rel daluz se aerrorizou e, para rechacar 0 aague,
N80 quis empregar 0s seus cinco poderes “faitos de tranguilidade e paz’, mas
plasmou a méedavida. Esta, por suavez, criou o primeiro homem, Ormuz, que
se prepaou para a luta encouragcando-se com 0s cinco poderes da terra
luminosa: vento ligeiro, ar suave, luz, agua e fogo. Contudo, n&o pbde vencer os
INimigos, mas caiu em seu poder e eles o devoraram. Assim, 0s cinco elementos
puros e luminosos submergiram na matéria, e as particulas de luz foram
mescladas com as trevas”.® Dai se segue que o Deus da luz decide prosseguir a
luta, a fim de resgatar os elementos luminosos presos na matéria tenebrosa
Para ocult&los, o principe das trevas criou Adéo e Eva, a fim de propagar as
pates de luz mescladas com a maéria Entdo se seguem fébulas de uma
extraordinéria imaginacao, como a criacéo, pelo deus da luz, de um espirito vivente
encarregado de libertar os dementos luminosos e espirituals devorados pelos
demonios. Nesse universo ndo existe apenas um Jesus, mas dois: 0 passivel, que
consse na parte de luz mesclada com a matéria, e o impassivel, que sfo as
partes de luz ndo mescladas. Este Ultimo teria descido ao mundo para ensnar
aos homens a existéncia dos dois reinos, mas 0s homens ndo entenderam sua
doutrina E adivinhe-se quem, entdo, Jesus envia para ensna as Coisas
necessrias a libertacdo dos seres humanos. ninguém menos que o proprio
Mani!®* Egte, ciente do seu “dever”, ensina a humanidade que a redencio
consiste justamente em se desprender da matéria.

Além de representar uma verdadeira contradico em relacdo a pontos
fundamentais da fé cristd, da qua a lgrga é depostaria, essas histérias em que
0S maniqueus acreditavam vinham entremeadas de teses inconsstentes, do
ponto de vida filosifico, acerca da natureza do bem e do md. Neste pequeno
opusculo que o leitor tem em méos, e também em inlmeras outras obras, reside
um dos méritos do grande mestre espiritud que foi Santo Agostinho, cuja
influéncia atravessou séculos. mostrar que a fé ndo pode ser contréria a razéo,
embora lhe sga superior em dignidade, motivo pelo qua € melhor crer em uma

' FRAILE, Guilhermo, op. cit., p. 111.

%2 Observe-se agui a extraordinéria situacdo na qua se coloca Mani: considerar-se um mestre
mais capaz que o proprio Jesus, de cuja “incompeténcia’ pedagogica teria resultado o envio
dele, Mani (como suposto Paraclito), com aincumbéncia de explicar uma doutrina que Jesus,
por razdes insondaveis, embora fosse um ser divino, néo teve condigdes de tornar inteligivel
aos homens, mas que ele sim, o sapientissimo Mani, seria capaz de fazé-lo.
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verdade — e, dentre todas, na verdade méxima na ordem do ser, Deus — do
gue eaborar raciondmente teses errdness a respeito dos entes. Esse crer eta
distante de ser um puro fideismo, porgue se assenta em verdades reconhecidas
pelo intelecto humano, a partir dos primeiros principios da demonstracéo. Tal é
0 expirito da famosa méxima agostiniana aedo ut intdligam (creio para saber):
consderar as verdades metafisicas que arazéo pode dcancar como preambulos
da fé que os medievas, mas tarde, tornard conhecidos exatamente como
preabula fida, pelo smples fato de que afé e arazéo ndo podem repugnar uma
a outra “Com os preambula ndo se desga demonstrar a origem divina da
Reveacdo, mas permitir que os contelidos expressos nos artigos de fé sgam
intdigiveis’.®® E é por identificar na doutrina dos maniqueus crengas que
repugnavam a razéo, que o bispo de Hipona adota, em trechos deste A
Nauea do Benm um tom inflamado, ab mostrar a totd insustentabilidade
raciond das teses desses grupos gnogticos, dos quais um dia ee fez parte, antes
da sua conversdo. Diz Santo Agostinho: “T&o grande é 0 seu erro, 0 seu delirio
e, mas propriamente, a sua loucura, que nd véem gue no que chamam a
natureza do sumo ma ees mesmos supdem, concomitantemente, muitos bens,
a saber: a vida, 0 poder, a salde, a memaria, a inteligéncia, a temperanca, a
forca, ariqueza, 0 sentimento, aluz, a suavidade, a medida, 0 nimero, a paz, o
modo, a especie, a ordem; e, ap contrario, no que chamam sumo bem supdem
numerosos maes. a morte, a doenga, 0 esquecimento, a loucura, a perturbacéo,
aimpoténcia, apobreza, aindpiéncia, a ceguera, ador, ainiqlidade, adesonra,
aguerra, adesemperanca, adeformidade, a perversdade’.®

Como movimento, 0 maniqueismo ficou no tempo, mas a atitude
maniqueista esta viva nos dias auas, e se encontra em v&ias correntes da
filosofia, da politica e da ciéncia contemporaneas — quando estas se mostram
incapazes de matizar a redidade e enxergam contradigdes e fasos problemas
em dgumas questdes ja resolvidas, satisfatoriamente, no passado. Em uma
cultura como a nossa, flagrantemente voltada para a consagracéo do aqui e agora,
para a busca continua da origindidade novidadeira — e isto se observa, com
malor facilidade, em dgumas vertentes da arte pés-moderna, com 0s seus
interminavels experimentdismos conceituas, que buscam sempre 0 “novo” —,
€ bastante conseqliente esse olhar preconceituoso para 0 passado, extensvo a
tudo o que possa vir com 0s seguintes carimbos: conservador, dogmético, castrador
da libardede artidic, etc. Hoje, por exemplo, quando um intelectud fda em tom

% Dicionario Teol dgico Enciclopédico, op. cit., p. 604.
% SANTO AGOSTINHO, De Natura Boni, cap. 41.
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pejorativo dos dogmas™ da Igreja Catdlica, referindo-se a edes como se fossem
um signo do puro nan sk dgo criado por crentes fanéticos, ignora que esses
dogmas sfo, exatamente, o contr&rio de uma arbitrariedade irraciond: nasceram
de profundas discussies, do debate entre posiches contr&ias, e deram uma
extreordinéria contribuicdo para a histéria da filosofia no Ocidente, que € deles
devedora em muitos conceitos. Embora nasgcam de afirmagdes que pertencem
a0 ambito das chamadas verdades de f6 os dogmas sfo fruto de um labor,
eminentemente, raciond. Um moddo de maniqueismo como atitude é
observavel no discurso de quem imagina que dogma e pensamento filosofico
sf0 autoexcludentes, ou anda que fé e a razéo sgam antagbnicas, como se
ambas ndo tivessem como objeto outra coisa sendo a verdade dos contelidos
gue portam e dos fins aos quas se dirigem — verdade crivel, no caso dafé, e
pessvd desr anhadda, no caso darazdo. A direcéo dafé e darazéo néo é outra
sendo a verdade, e ndo o erro. Ninguém constréi um teorema, elabora uma tese,
criaum conceito, um sistema, com o objetivo de mostrar que 0s mesmos estéo
errados, ndo se susentam. E aé quem airma que a verdade ndo existe, cré
edar dizendo dgo verdadero, e ca em flagrante contradicdo, porque se a
verdade n&o existe, mas € verdadeiro que da ndo existe, logo, a verdade existe.
Também ninguém acredita em uma coisa que suponha fasa, pois iso €
justamente, a descrenca nessa coisa.

A patir de concetos assm, quase prosacos na sua assombrosa
simplicidade, dguns deles assimilados da paildéa grega, o cristianismo construiu
pilares filosdficos e moras de que nos vaemos aé hoje, mesmo quando para
negé-los. Assm, por exemplo, da smples nocéo de que, quando pensamos em
Deus, em gerd nosreferimos aum ser perfeitissmo, acimado qua néo poderia
haver outro, Ansdmo de Aosta (1033-1109) criou um argumento que deu pano
para manga durante quase mil anos na filosofia ocidentd: Deus é um ser téo
perfeito que ndo pode — sequer — ser pensado como inexistente. Quando
dirmamos “Deus’, pensando no sar pefdtissmo (e pafatissnum), néo
podemos pensalo como néo-exisente pelo fato de que, se o fizermos, néo é
nele que pensamos, mas em outro, imperfeto, pois a inexisténcia seria uma

% «O dogma hoje tem mé&fama O termo e mas ainda, o adjetivo ‘dogméico’ s
empregados correntemente em nossa cultura para fustigar uma aitude ideoldgica
intransgente, que recusa o debate quanto a redidade dos faos, quando néo serve para
designar regifes tdp abdtratas do ssber que ja ndo interessam mas a ninguem” —
SEBOUE, Bernard Sl. Higdia dos dogves — o Dass da slhvagio Tomo |. Sio Paulo: Edigdes
Loyola, 2003, p. 18-19.
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imperfeicdo e ndo caberia ab ser perfeitissmo. Esta pagina pode ser pensada
como ndo-existente, em razéo da sua contingéncia, pois ea pode ser ou ndo ser
(o letor pode inclusive, em um repentino acesso de faria, tocar fogo nela,
transformé-la em cinzas, destruir a sua natureza de pggna detelivg, mas o ser
perfeitissimo e necessaio® néo pode ser pensado como inexistente, pois neste
caso hdo seria perfeitissmo e, muito menos, ser.®” Decorre dai que, para Santo
Ansamo, Deus ndo pode ser existente apenas no inteecto (in intdletu), mas de
fato (in rd, porque Nee “pensamento, idéia e existéncia coincidem”.®® O
argumento, impropriamente chamado por Kant de ontoldgico, conheceu
refutacdes e gprovagdes de grandes fildsofos ao longo da historia, e é gpenas
um entre tantos exemplos que poderiam ser citados da filosofia crisga como
fonte de renovacdo do que de mas edevado o pensamento do Ocidente
produziu nos ultimos dois mil anos.

O contraponto da filosofia crista

O livro De Naua Boi representa uma gota na vastiddo da obra
agostiniana, cujas facetas continuam inspirando, anda neste comeco de século
XXI, diferentes &eas do sadber. A consciéncia de que a fé e a razéo néo se
excluem mutuamente, como pretendem aguns filosofos, mas se interdimentam
uma base, contra inUmeras criticas anti-religiosas néo raro agressivas e, 0 pior
de tudo, sem conssténcia filosofica. O belo axioma fides queges intdledum (a fé
procura arazao), de Santo Ansdmo, mais do que nunca pode ser um farol para
0s crentes, em paticular o catdlico comprometido com a sua fé, da qua néo
deve envergonhar-se de dar o testemunho — sobretudo o fid que, hoje,
trandta em ambientes intelectuaizados ou académicos, t&o ostensvamente
hogtis a rdigido, a pos¢éo da Igrga em favor de vaores perenes, como a
familia, o direito avida, a defesado amor fraterno como o real vinculo de uni&o
entre as pessoas, etc. O carded Joseph Ratzinger, na Santa Missa Pro digndo

% Ou sgja, 0 ndo-contingente, que (ao contrario desta pagina) ndo pode nao-ser.

" Ver SANTO ANSELMO, Prodogion, cap. I1-1V.

% TOMATIS, Francesco. O argumento ontoldgico — a existéncia de Deus de Anselmo a Schelling. S&o
Paulo: Paulus, 2003, p. 5.
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pontifice®, pouco antes de se tornar o papa Bento XVI, apds mencionar que
Jesus carrega no Corpo e na Alma o peso da forca destruidora do ma (que e
privacao do bem), porém queima-o no sofrimento divino do amor de misericordia,
sacrificando-Se pelos homens na cruz, derta para os vatcs de dautring®, que
levam muitas pessoas a multiplicar as suas paxdes aderindo a extremadas
correntes ideoldgicas, no seio das quas a verdade sempre se mancha, se
distorce no interesse de facgdes. Essa bela homilia do atual papatem umarazéo
de ser: 0 aastamento da verdade, em quaquer perspectiva que se avdie,
significa apaixonar-s¢, mas ndo no sentido contemporaneo, postivo, dessa
expressao, € Im naguilo em que a paxé& subjuga a razéo e é capaz de
impugnar os fatos para tentar fazer prevdecer a sua gpaxonante e
desgovernada vontade™ — como ocorre com a vatade de pader de Nietzsche,
tristemente identificada com a liberdade.

Se 0 amor comporta, entre outras coisas, um grau de sacrificio dtruista
do amante em favor do amado, cujo motor néo é o prazer em 9, mas a (hnem
sempre) prazerosa agéo em prol do desenvolvimento das potencididades do
outro, do préximo™, tornase claro o seguinte; uma vontade que resista as
evidéncias, e va violentamente de encontro as coisas, com 0 intuito de
prevaecer a quaquer prego, ndo arard Como bem ressdta o filosofo espanhol
Julian Marias, a redidade, dém de ser exiséncia, € ressténcia, € aguilo que
literdmente resiste a vontade humana. “A razéo consiste em que aredidade ndo
desiste. Os desgos humanos ou a vontade podem fazé-lo. Néo se podem fazer
concessdes sobre a gravidade ou a dureza dos materias ou a impenetrabilidade
dos corpos. A redidade tem uma estrutura que é preciso reconhecer e eceitar;
s desconhecida ou negada, ‘vingas? a sua maneira, com um sSstema

% Esse srm& do Carded Joschp Ratzinger pode ser consultado no site do Vaticano

L R N e b Gt I N N Nl I R T R IR N R L I R e

" Alusdo a S50 Paulo (Ef. 4, 14).

" Trata-se agui das paixdes desrdanadas que tém um fim imediato e voraz, enquanto as paixdes
ordenadas pelas virtudes se dirigem ao que € conveniente para o equilibrio do homem, no
tocante a todos 0s movimentos do seu apetite sensivel, do sexo a comida. Assm, nos diz
Tomés de Aquino que a paixéo impede a ddiberacdo e 0 uso darazéo quando, antecipando-
se a dle, prevaece no animo a ponto de obter da razéo o consentimento. E, literamente,
quando arazéo anulase em favor de uma gpaixonada vontade, desequilibrando a harmonia
entre duas poténcias da dma raciond. Ver TOMAS DE AQUINO, Sura Thal., 12112
g.59,a 2 ad. 3.

2 Quem tem filhos e os ama, seja ateu ou crente, sabe do que se esta falando aqui.
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http://www.vatican.va/gpII/documents/homily-pro-eligendo-
pontifice_20050418_po.html

implacavel de ressténcias. Mas a redidade néo € 0 fisca, € também humana,
pessod, socid, historica Quas estruturas S80 mas complexas e por iSO mais
dificeis de descobrir e precisar, mas hem por isso séo menos efetivas. E o ero
referente adas, ou afdtade respeito, sBo pagos com desastres”.”

Todo o esforgo filosofico agogtiniano se identifica com essas linhas de
Julian Marias. ndo devemos vencer ou nos contrgpor a verdade, mas deixar-nos
vencer par da, porque O assm pode haver um norte para o agir humano.
Reconhecer a verdade é obra dessa docil ndo-resisténcia as redidades que nos
condicionam. N&o por mero acaso, entre agnogticos e ateus se encontram os
mais ferrenhos negadores e reativizadores do concelto de verdade: a néo-
acatacao desta torna-se a fonte de muitos dos seus gprimorados Sdares de
incertezas, €, como em um domind, comegcase negando a possbilidade de
conhecer objetivamente a mais comezinha das verdades, @é se chegar a
negacdo da verdade mas dta, 0 ipsus ese sibddes A trgetdria inversa €,
igudmente, vdida a negacdo de Deus da passagem (sga em que ritmo for) a
descrenca na possibilidade de obtencfo de verdades Gbvias acerca das coisas. A
maxima de Agostinho aeo para s8ber, se pode opor uma outra: desyeo para Néo
saber. Wittgenstein, por exemplo, nos presenteia com um modelo dessa fdta de
crenca — no caso, em que o discurso humano possa referir-se a natureza das
coisas™ — ao se dirigir a Santo Agostinho em vérios pontos de sua obra,
creditando aguilo que chama de Viso agtiniana uma confusdo para a filosofia
ocidentd, pois o0 bispo de Hipona comete o “crime” de acetar a premissa de

" MARIAS dlidn. Tratado shrea anvivinda — anarda ssmagrda S5o Paulo: Martins Fontes,
2003, p. 23-24.

" O filésofo austriaco nos ensina, com a habituad sofisticacdo de conceitos, que ndo
podemos ter certeza objetiva— mas gpenas subjetiva — nem do fato de termos duas méos.
N&o € &toa que Wiitgenstein nega a idéia de neesidade ausdl, ou sga, a de que todo efeito é
produzido por uma causa. Assim, a sequencididade entre o pensamento e a acéo de digitar
edta frase €, para Wittgenstein, um acidente, e ndo ago necessario. Mas incrivel mesmo € o
seguinte: Wittgenstein pode aé nédo ter certeza objetiva de que tem duas méos, mas estéa
certissmo de que uma duvida cé&tica ndo pode ser refutada, ou sga, nd pode ter a sua
fdsdade demonstrada Se Descates, pdo menos, tinha a certeza de que duvidava,
Wittgenstein gprimora a coisa: chega a duvidar de que duvidal Para ele, o ceticismo seria
absurdo por ignorar que a divida e a debel acéo da divida so fazem sentido dentro de umjogo de
linguagem, donde se conclui que, se dguém entra najaula de um ledo faminto e este vai a0 seu
encontro, com obvias ganas de predador, nada hd atemer, pois a divida desse imprudente (a
de se 0 ledo vai ou ndo comé-lo) diz respeito ajogos de linguagem. O leitor que ndo quiser se
dar o trabaho de pincar essas idéias na obra de Wittgenstein, pode encontré-las reunidas em
GLOCK, Hans-Johann. Dicionério Wittgenstein. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.
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gque as padavras S0 nomes que, verdaderamente, possuem objetos como
significado.” Idedismos l6gicos, como o de Wittgenstein, transformam a
linguagem em um sistema totamente fechado as coisas, e se esquecem dalicéo
elementar dada por Aristételes no comego do seu tratado Sobre ainterpretacdo™: a
linguagem escrita €, antes de tudo, um simbolo. Primeiramente, smboliza a
palavrafalada (a qual representa), e esta, por suavez, € um simbolo das imagens
com que nos deparamos, imagens que sdo afexfss da dnmp, representadas
verbdmente. Os proprios jays de linglagan desse famoso compostor de
problemas — mas ndo de respostas — que foi Wittgenstein estéo fadados a
esquizofrenia, se lhes retirarmos o esteio da realidade de que partem as imagens,
antes de ¢ trandamar em lingiaggm sga a fdada ou a escrita Ou serd que a
linguagem humana nasce dos proprios jogos de linguagem, por adguma
partenogénese?

Como s v€ a importancia de Santo Agogtinho para a histéria do
pensamento é reconhecida mesmo entre os seus detratores. Mas néo gpenas
por ees. A filosofiamoderna se inaugura com um postulado — o agtg egoam
de Descartes — gue € a corruptela de uma premissa agostiniana: s fallor, sum (se
me engano, existo).”” Assm, muito mais do que quando sSimplesmente pensa, o
homem tem plena consciénciade s quando sente, sobre os ombros, o peso dos
erros que lhe déo a draméica noticia da sua imperfeicdo. N& por outro
motivo, ensina Agostinho que quem pode ser mehor do que é andanédo étéo
bom quanto deveria ser, pois ningkm et bam quando podaia etar meha.® O
engano €, justamente, o ponto em que brota essa certeza da imperfeicéo

™ Obsarve-se que Wittgenstein ndo €, propriamente, um aeu, e nos seus Didrios e da
testemunho da sua religiosdade, a0 dizer que “a sgnificado da vida podemos chamar
‘Deus”. Mas se trata de uma rdligiosidade do indizivel que o goroxima ora de um mistico,
ora de um pietisa a moda de Guilherme de Ockham, j& que, para Wittgenstein, as
proposi¢cdes e conceitos teoldgicos sto totdmente arates de stida O curioso € que de se
goroxima do argumento ansdmiano ao conceber a ndo-existéncia de Deus como ago
impensdvel. Um sujeito nessa Stuac@o que diga a frase “eu creio em Deus’ esta dizendo
acreditar, na prética, em adgo que, raciondmente, néo faz 0 menor sentido. Para saber um
pouco mais darelacdo dafilosofia de Wittgenstein com areligido, ver o artigo Deus na filosofia
de Wittgengan?, em ZILLES Urbano. Crer e arpreanda, Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p.
45-56.

® ARISTOTELES, Sobrea Interpretacdo, |, 1-10.

7 «Sa me engano, existo, pois quem néo existe sequer pode enganar-<e. (...) Posto que existo
Se me engano, emborame engane, sem duvida ndo me engano de saber que existo”. SANTO
AGOSTINHO, De Civitate Dei, XI, 26.

" SANTO AGOSTINHO, De Vera Religione, XLI, 78.
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humana, mas também a da perfectibilidade que € a sua vocacéo: de fao, o ser
humano € dguém @pez de méhaar — compreender coisas que antes néo
compreendia, anar como antes nd amava, acertar onde se enganava. Vgase,
aqui, como o 9 fdla, sumagostiniano abarca ndo gpenas a natureza raciond do
homem, como o cogito da davida metédica de D escartes, mas consderaainteira
dimensdo psicoldgica do eu que assume e confessa 0s seus erros, reconhece a
possibilidade de refazer caminhos e, por fim, descobre no Bem imutévd, que é
Deus, o repouso e a fdicidade impossivels de encontrar nos bens trangitérios
ou gparentes. Essa maxima de Agostinho é (til para o reconhecimento do bem
e do ma no cotidiano das agbes humanas, mas gponta para uma grande
responsabilidade de escolha, razéo pela qua o bispo de Hipona adverte: “Bom
ndo é quem conhece 0 bem, mas quem o ama’.” Conhecer raciondmente o
bem n&o basta para a salvagao, pois € necessario aderir a ele de coracao e mente.

Na perspectiva de Santo Agostinho, somente 0 amor aos verdadeiros
bens pode arrojar 0 homem as realizacOes nesta vida. Como ele constata, 0 bem
possui tad forca que aé s melvadss o degant®, embora o distorcam pelos
excessos da sua vontade, que os fazem se digtrair, abandonar o primado da
interioridade e procurar, fora da dma, o que n&o logram encontrar dentro
dela® Essa desatencip torna uma pessoa incgpaz de fazer quaquer tipo de
exare de angiéda. Por isso as provagdes da vida sfo de cepitd importancia,
pois em tas ocasdes, de acordo com o bispo de Hipona, 0 homem se
confronta consigo mesmo e tem a chance de se renovar espiritualmente. *

E, portanto, com a reveréncia e a atencdo devidas a um bem maior, que
este livro é dedicado a Virgem Maria, Gratia plena, nossa mée de misericordia,
vida, docura e esperanca, tdo prestimosa no acolhimento dos coracOes
arrependidos — na certeza de que 0 amor € uma presenca espiritual, ndo sujeita
a contingéncias de tempo e espago.

® SANTO AGOSTINHO, De Civitate Dei, X1, 28.

8 SANTO AGOSTINHO, Sermo XXX, 1.

81 «Quem se vé perseguido por uma méa-consciéncia nfo se tolera, e sai da sua casa como
quem é forcado pela inundacdo ou pelo fogo. (...) Dedicase a andar por fora, tratando de
deleitar-se e descansar em frivolidades. Mas por que se digtrar fora? Porque néo encontra
dentro a paz e 0 bem que déem prazer a consciéncia> — SANTO AGOSTINHO,
Enarrationesin Psalmis, 100, 4.

8 «Namaioria das vezes, 0 homem se desconhece. Vitima do descuido e do improviso (...),
somente quando a tentacd o prova com um guestionamento de urgéncia, €le consegue
conhecer averdade sobre s mesmo” — SANTO AGOSTINHO, Enarrationes in Pslmis 55,
2
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