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ANTROPOLOGIA Y APOLOGETICA EN RAMON LLULL

Jordi Pardo Pastor”

La antropologia es la parte de la higtoria naturd que trata dd hombre,
nos dicen los diccionarios. S hilamos més delgado, da antropologiaes € estu-
dio de la humanidad, de los pueblos antiguos y modernos y de sus estilos de
vida», centrandose «en distintos aspectos de la experiencia humana». Dd mis-
mo modo, la antropologia trata de las relaciones entre distintos pueblos «que
hablan diferentes lenguas y tienen distintas religiones y sstemas de vaores [y
gue] se ven asi mismos conviviendo en una misma “ddea globd”. La antro-
pologia extiende a todos los miembros de esta nueva comunidad humana una
invitacion Unica para explorar las raices de nuestra humanidad comun asi co-
mo los origenes de nuestros distintos modos de vida».! Estas definiciones aca-
demicistas bien nos pueden servir para introducir € tema que hoy vamos a
tratar aqui.

S aceptamos que como antropologia se entiende las relaciones entre los
digtintos pueblos y sus digtintas religion y cultura, podemos airmar que con
Ramon Llull estamos ante un antropdlogo. Con todo, no quiero etiquetar a
Ramon Llull como ya se ha hecho en otras ocasiones y en otros aspectos taes
como, ecumenista, oficiante dd didogo interrdigioso, etc. Entiéndaseme. Po-
demos abrir una nueva via de investigacion (o, megor dicho, continuarld) s
centramos nuestro interés en la importancia que & ‘hombre’ desarrolla en €
entramado artistico luliano. Importancia que se observa de formaimplicita en
las obras y capitulos dedicados d HOMBRE, donde se intenta ofrecer una
exposicion sistematicay sintéticaa tema antropol 6gico, aunque siempre desde
el punto de vista de larelacion del hombre con Dios? Para LIull laaccion por
el hombre es indisociable ala accion por Dios, y s todos los hombres somos
criaturas divinas, € estudio del hombre y sus relaciones socides, culturdes y
religiosas es, también, un eemento que nos acerca a la Divinidad. Conocer d
hombre en todos sus aspectos nos conduce a Dios y, a su vez, este conoci-
miento antropoldgico puede ayudar d hombre a contemplarlo y ascender
haciaEl.

" ARCHIVIVM LVLLIANVM-Universitat Autonoma de Barcelona e Indtituto Brasileiro
de Filosofia e Ciéncia Ramundo Lulio (“Ramon Llull”).

! Marvin Harris, Introduccion ala antropologia general, Alianza editorial, 1998, p. 19.

2 A patir de estos momentos tomaré digtintas referencias de la introduccion d Liba de
homine, firmada por su editor Fernando Dominguez (ROL X XI [2000], pp. 169-301).
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Yaen d Libre de antarpladd (1274), Ramon Llull expone su vison del
hombre en d mundo, asi como larelacion de éste con Dios. Pero, qué es €
hombre para Ramon LIull. EI hombre es un amaraciona formado «de lagran
conjuncié e € gran acostament et de la gran unié qui és entre @ cors e
I>animax3 En la Doctrina pueril (1274-1276) sigue con sus apuntes sobre la natu-
radeza humana, atendiendo d dma humana (cap. 85), d cuerpo humano (cap.
86), alavida corporal (cap. 87), y alamuerte corporal (cap. 88).* Més especifi-
co y extenso es Llull en d Fédix oL ibredeles meradles (1287-1289) donde dedi-
cad hombretodo d libro octavo, que en la edicion de Bonner ocupa 206 pa-
ginas.® Libro éste que, ami parecer, bien podria ser editado aparte, a igual que
se ha hecho con € libro séptimo (Libredeles beties de esta misma obra, pues
estamos ante un perfecto opusculo del pensamiento antropoldgico luliano.
Otro tratado sistematico es € Arbd humandis libro V del Arba siatiae(1295-
1296).° A continuacion, tenemos d Libe deanima ratiandi (1296), donde LIull
prosigue, 0 complementa, su idea antropoldgica de entender d hombre como
un constructo de dma raciond y cuerpo, y € Libe dehamine (1300), un resu-
men de todo lo dicho sobre & hombre desde d Libredeanterpadd hasta aho-
ra

Toda la antropologia luliana se fundamenta en dos principios fundamen-
tales, es decir, en observar laredidad de dos modos. Dios como creador y la
redidad como producto de este Dios creador. En este sentido, Dios lo crea
todo siguiendo sus dignidades, estableciéndose éstas como causa y arquetipo
de las cosas creadas: los dementos de la creacion, pues, son andogias de las
dignidades divinas. Asi pues, se establece una escala descendente, donde Dios
se encuentra en la cispide y los demés elementos de la creacion estén en los
siguientes peldaiios descendentes con relacion a su mayor o menor similitud
con laesenciadivina’ En estagradacion de los elementos que corresponden a
la redidad divinay terrend encontramos los siguientes subiecta: Dios, angeles,
cilo, hombre, imaginacion, animaes, plantas y dementos (flamma, lapis), de

¥ Ramon LIull, Libredeantemplacid, ¢. 290, 2. cfr. Armand Llinarés, Raymond L ulle Philcsogohe
del’adian, Grenoble, 1963, pp. 300-319 (seguiremos la traduccion catdana id., Ramm LIl
Barcelona, Ed. 62, 1987 pp. 213-237).

* Ramon LIull, Doctrina Pueril, Gret Schib (ed.), Barcelona, ENC, 1972, pp. 203-213.

> Ramon LIull, Félix o Libre delesmeravelles, en OS, 11, esp. pp. 163-369.

® Ramundus Lullus, Arba siatiag Pere Villdba (ed.), ROL XXIV-XXVI, 2000, pp. 197-
253.

" Esta escda es la escda de la creacion donde € hombre juega un papel primordia segin
Llull: (...] grécies ales correspondéncies entre  microcosmosi € macrocosmos, ja sebem
gue ens bagtaria exposar la Digt. VII “De homine” per entreveure la estructura de tots s
dtres escdons» (Robert Pring-Mill, El Migaxss lu-1ia, en id., Eduds sdre Ramm Llul,
Barcdona, Publicacions de I’Abadia de Montserrat, 1991, pp. 31-112, aqui 105).
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donde d hombre resulta d sujeto més perfecto de la creacion divina, pues en
€ se unen dos ementos como son € dmaraciond y € cuerpo. ES0 es para
LIull muy importante, pues sera a partir de estadmaraciond, de entender las
cosas, que & hombre, gracias asu fe, podra dcanzar € conocimiento de la di-
vinidad (ascensus) y, por tanto, asimilarse, mutatis mutands a ella® Pero, este a5
census a la divinidad se produce mediante la contemplacion, ausa antenrpland,
poniendo en relacion, para elo, una dudidad de niveles de conocimiento y
significacion: sensible-sensble, sensble-intdigible, intdigible-inteigible, inteli-
gible-sensible: tres de ascendentes (ascensio) y uno de descendente (descensio).®
Esta comunicacion entre Dios y € hombre, esta comprensiéon del hombre de
la divinidad, se debe a que € hombre esta creado a imagen y semejanza de
Dios [Génesis, |, 26] o, en otras pddbras, d hombre puede llegar a conocer a
Dios gracias d conocimiento in goaulum—en laregressio find y pg pauiumen la
ascensio— e, intrinsecamente, Cristo debe ser € mediador entre Dios Padre y €
ser humano.

En cuanto aesta smilitud expuesta, s launidad y la Trinidad de Dios se
impone en la cuadrangularidad de los dementos, pues todos dlos poseen su
propiaforma + materia + concordancia, € hombre también se compone de corre-
lativos, pues es homificativo espiritua-corpora, como forma; hominificable espiri-
tual-corpora, como su materia; y hominificar espiritua-corpora, como su con-
cordancia. Los correlativos lulianos en € hombre se componen de unasmple
suma «Tiuum uero spirituae, et tiuum uero corporae, unam formam consti-
tuunt hominis; hile uero spirituale, cum hilibus corpordibus, unam similiter ma-
teriam ipsius hominis; et are spiritude, et are corporae, unam nauram con-
nexiuam».*® Todo ello son similitudes con lostiua, los hilia y los are de | as digni-
tates d@ y, por extension, dd Padre, d Hijo y d Espiritu Santo. Con dlo, po-
demos entender las similitudes trinitarias del hombre y, también, su unién en-
tre d mundo espiritud (dma) y € mundo sensible (cuerpo). Por tanto, €
hombre es un animdl hamfians compuesto de una forma homificatiua, de una
materia homificabile y de una accion homificare.

8 Jordi Gaya, «Ascensio, virtus: dos conceptos del contexto original del sistema luliano», Sudia
Lulliana, 34 (1994), pp. 3-49.

® Amador Vega, < a abstraccion del cuerpo: migtica y metafisica del lenguge en Ramon
Llull», Er. Reiga deFilcafia 16 (1994), pp. 95-106, esp. pp. 96-99; id., «Cuerpo espiritua y
espiritu corpord en Ramon Llull» Adesdd Snpad Intenadand deFiladia del Edat Mitjana
Vic-Girag, 11-16 dduil de1993, «Actes, nim. 1», Vic, Patronat d’Estudis Osonencs, 1996,
pp. 470-474, esp. pp. 471-472.

19 Cito por Robert Pring-Mill, El Microcosmos Iul1ia, en op. cit., p. 108.
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Dicho esto ultimo, deducimos que la concepcidn antropoldgica de Ramon Llull
tiene mucho que ver con sus presupuestos como mistico.™* A su vez, la mistica se funde
con la apologética, pues la mistica luliana es un proceso de contemplacion divino que se
basa en ofrecer un material que contenga una refutacion del 1slam y mostrar, a su vez,
un método para utilizar ese material. De tal modo, como si de una correlacion luliana se
tratara tenemos tres elementos que se relacionan (antropologia + mistica + apol ogética)
y que persiguen un mismo fin: la educacion del hombre 'y, por consiguiente, la conver-
sion del infiel. Al hilo de este contexto, podemos decir que la antropologia luliana es un
proceso de educacion para el hombre mediante la ciencia mistica y contemplativa. De
ello percibimos que mediante la contemplacion de Dios y su consecuente inteleccion
(ascensus), e hombre recibe una educacion préctica para su vida diaria, su vida terrena,
pues esta asimilando, extrinseca e intrinsecamente, las dignitates dei. Esta asimilacion
toma carécter apologético puesto que en Ramon Llull las dignidades divinas son ele-
mentos que sirven para probar la Trinidad y la Encarnacion.

Antes de detenernos en esbozar a grandes rasgos a gunas opiniones sobre las dig-
nitates dei, debemos apuntar un hecho incuestionable para Ramon Llull: el hombre re-
sulta el més perfecto de los nueve subiecti antes mencionados, no sélo por su unién de
alma racional y cuerpo, sino porqué Dios se encarné en hombre. Ya en otro lugar he
sefialado que la perfeccidn del ser humano se basa en la similitud que se establece entre
Dios y € hombre, pues entre ambos hay coincidencias que no se producen entre otros
sujetos de la creacion: e hombre se halla a caballo entre la Divinidad y los angeles.? El
conocimiento de Dios se produce de manos de Jesucristo, quien funciona como media-
dor entre el hombre y Dios, pues posee naturaleza humana y Divina. Sobre el Arbol de
Jesucristo del Arbor scientiae Ramon Llull afirma: «Aquest [...] és arbre en qui partici-
palo creador ab totes les creatures, en quant son gjustades abdues les natures [divinay
humana] en unitat de persona [en |a persona de Jesucristo]».** Asi pues, si, por poner e
caso, en la epistemol ogia platonica el alma podia alcanzar la union con la divinidad, en
clave cristiana es necesaria la participacion de Jesucristo, quien fue Dios hecho carne:
solo mediante el Verbum incarnatum el hombre puede unirse a Dios y, més tarde, trans-
formarse en e ser perfecto de la creacion que Ramon Llull postula. El descensus de
Jesucristo devuelve a hombre su entidad de capax Dei, de Deus creator, y gracias a
este descensus € hombre puede ascender y renacer en su fe. En palabras de Agustin de
Hipona, Jesucristo «es Mediador en cuanto hombre, pues en cuanto Verbo no puede ser
intermediario, por ser igual a Dios, Dios en Dios y juntamente con El un solo Dios».**
Todo ello aporta un caracter antropoldgico a lateologia luliana, pues Dios se encarna en
hombre, de forma necesaria, pues si no lo hiciera Dios seria un ser pasivo, 1o que es

' Sobre lamistica luliana, véase Jordi Pardo Pastor, «Lamisticaluliana: pretension de sinte-
sis», Taula (37) 2002, pp. 73-82.

2 9go Jordi Pardo Pastor, «Tradicién migticoplaténicaen d Llibredarice Anet de Ramon
Llull», Estudios Eclesidsticos, 298 (2001), pp. 437-450, esp. pp. 441-450; pese ala dessfortuna:
dacriticade A. Soler en Sudia Lulliana 42 (2002), p. 127.

3 Ramon LIull, Arbre deciéncia, en OE, |, p. 745. «Et est arbor, in qua creator participat cum
omnibus cregturis [divina'y humang], in quantum ambore naturae unitate sunt in unitate
unius personae», Raimundus Lullus, Arbor scientiae, ed. cit., vol. 11, p. 818.

4 Agustin de Hipona, Confesiones, X, XLIII, 68.
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imposible. En este sentido, surge la idea de la ordenacién del mundo, del orden expues-
to, tantas veces, por Agustin y Anselmo: ordo et connexio idearum est ordo et connexio
rerum. De donde deducimos que la Encarnacién da sentido a la creacion, siendo el
Dios-hombre € finy la plenitud de la creacion. Por €llo, € verdadero Dios es aquel que
se siente como Uno, pero, a su vez, como Trino: Padre, Hijo y Espiritu Santo:

Deus primo se habuit ad illam creaturam, quam primo assumpsit,
deinde ad dias creaturas. Et Scut in pomerio branchae, rami, folia
et flores sunt, ut St pomum, sic e multo melius omnia creata sunt,
ut st homo Christus, uerus Deus et uerus homo. Quare ratio tua
non concludit; et per consequens patet manifeste, quod Deus et
incarnatus.®

Para Ramon LIull, e cristiano posee unafe mas ata que el musulmén o €
judio, pues dberga la certidumbre que Dios ha sdo hecho hombre, y €lo
acercaladivinidad a ser humano: hay unaimposibilidad de conocer aDios en
su magnificencia, ya que esta dificultad cognoscitiva implica que solo en virtud
de la Encarnacion en su Hijo podremos conocer a Dios, porque Este se ha
manifestado (y, consecuentemente, ha revelado su Amor por & hombre), y
podremos amarle (conocerle no), transformandonos en El através de su Hijo.
A este respecto, las dgitatesde Iulianas se convierten en dementos antropol6-
gicos que Srven para dcanzar € conocimiento propio y, asu vez, d de Dios,
pues mediante | as dignitates nos acercamos a la divinidad.*®

A edta ‘antropologia teologica debemos sumarle dos elementos més. €
conocimiento que Ramon Llull tiene del hombre y la manera en que las digni-
dades divinas sirven, de forma gpologética, para unir d hombre con Dios. To-
do dlo se traduce en la educacion que & hombre debe recibir. Hay una mar-
cada pedagogia y una ética que se fundamentan en la teoria de la doble inten-
cion luliana:

Amable fill, entecid és obra d’enteniment e de volentat qui esmou a
donar compliment ala cosa desitjada e entesa; e intenci6 és actu de natu-
ral apetit qui requer la perfeccié queli cové naturalment.’

> Raimundus Lullus, Liber de Trinitate et Incarnatione (ROL xI1, p. 121).

15 El método de las dignitates deé sirve para conocer la procesion de personas. De td modo,
la conotacion de Poder esla personadel Padre; lade Sabiduria ladel Hijo; y lade Amor ladel
Espiritu Santo. Este método es una inequivoca sefid de que LIull estd mangando fuentes
&rabes d redizar la predicacion de los aributos o Nombres Divinos (M. Cruz Hernandez,
El pensamiento de Ramdn Llull, Vaencia, Fundacién Juan March-Castalia, 1977, pp. 78-79).

Y Ramon LIull, Llibredintendg ORL XVIII, pp. 1-66, aqui p. 5.
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La explicacion a esta cita es smple. En Dios no existe ni primera ni se-
gunda intencion, puesto gque su intencion es infinita y eterna. Por otro lado,
todos los animdes de la creacion (dementos, plantas, pdaros, bestias) siguen
laintencién por lacual han sido creados. S6lo el hombre tiene el temible privi-
legio de obrar con libertad y seguir una de las dos intenciones, la segunda de
las cuaes deberia estar d servicio de la primera, aunque, en muchas ocasiones,
esta segunda intencion hace olvidar a la primera, que ha de empujarlo hacia
Dios. Estaeslalibertad del hombre, lalibertad de hacer € bien 0 e mal segiin
le convenga; pero estalibertad debe ser educada para que por si misma se dis-
ponga hacia el Bien, haciaDios.

Edta educacion antropolégica se observa en una obra como € Libre dd
gentil eddstressaMs tratado en € que tres sabios de las tres religiones reveladas
exponen sus respectivas creencias a un gentil. De esta obra se deduce lo sS-
guiente: la educacién dd hombre debe ser fundamentdmente rdigiosa, pues
toda educacion ha de preparar d hombre para € conocimiento y € amor a
Dios («sense amancia no hi ha ciéncia»). Hay una educacion de las religiones
en esta obra, pues en €lla, aunque en distintos niveles, se establece una compa-
racion, 0 como minimo una exposicion, de las otras religiones reveladas, juda-
ismo e ldam, para.con € cristianismo.’® Con todo, quiero matizar lo siguiente;
Ramon Llull quiere educar d hombre partiendo de los ementos comunes
entre las tres reigiones reveladas, puesto que dlo acercara d hombre aDios.
El ‘infie” serd participe a partir de estos dementos comunes que se disciernen
apartir de las dgitatesdg y podra comprender la magnitud de su error y, con-
secuentemente, aceptard sin discusion los conceptos de Trinidad y Encarna-
cion, pues Ramon Llull tiene muy clara la verdad de su fe: «mpongo este
nombre fides d cristiano; este nombre infides d judio y d sarraceno»® Por
tanto, esta ‘educacion de las reigiones debe servir, y sin lugar a dudas srve,
irrefutablemente a la converson, puesto que se educa desde la premisa de la
similitud entre los hombres (y sus credos), para mostrar, posteriormente, €
error ded ‘otro’, intentando que éte comprenda sus errores y abrace la verda-
derafe.

En d Libredd gatil eddstres sMs € hecho de mostrar las tres religiones
es muy importante, pero més lo es € hecho de mostrar las ambivdencias de la

18 \Véase la opinion de Alexander Fidora, «Raimundo LUlio — Educador das Religides», Re-

vga Mirandum 15. S50 Paulo: Editora Mandruva (http:/ / www.hottopos.com/ index.htm),

afio VI11, 2004 [publicacion en internet: thttp:// vwww.hottopos.com/ mirandiby, e id. «Ra-
mon Llull frente a la critica actud d didogo interreligioso: € arte luliana como propuesta
para una “filosofia de las religiones’», Reiga Egefida de Filosfia Meded 10 (2003), pp.
227-243.

9 dmpono istud nomen fiddis Chrigiano; istud nomen ‘infidelis Judaeo et Saraceno»

(Raimundus Lullus, Liber de Deo maiore et Deo minore [ROL I, p. 489]).
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religion dd ‘otro’. Ramon Llull parte de la nocién antropologica que hemos
planteado mas arriba. mediante las digitates da@ € hombre puede ser educado,
pues se le ponen d acance las cudidades de los atributos divinos. Ademas,
esta educacion tiene como punto find la unificacién de los hombres mediante
la conversion, pues las dgitates da son los eementos comunes de las tres rdi-
giones reveladas y, por tanto, son principios que no pueden ser negados por
ninguna de estas reigiones. Ramon Llull pretende educar reigiosamente a
hombre y, concretamente, convertir d infiel exponiendo su teoria antropol6-
gica de las dignidades divinas, basandose en lo que ya hemos apuntado: en €
asanaus/ desmnassintdlatus que conduciraad hombre d verdadero conocimien-
to deDios.

Con relacion alos principios absolutos, o dgitates da ta y como Ramon
LIull los denomina, se ha polemizado desde dos sectores de la critica luliana
Unos afirman que las dgitates dé son de origen agustiniano,® mientras que
otros postulan un origen hebraico y musulman.* Ambas opiniones, ami pare-
cer, 2 pueden complementar partiendo desde @ siguiente punto de visa
Ciertamente, podemos afirmar € origen cristiano de los principios absolutos,
pero en Ramon Llull estas dignidades divinas juegan un papel determinante: se
erigen como elementos comunes a las tres religiones. S Ramon LIull toma la
idea de los escritos de Agustin de Hipona es consciente que taes principios
son elementales en lareligion de judios y musulmanes, factor que nos conduce
ala perspectivaluliana de convertir alos ‘infidles desde su propiareligion. Asi
pues, estos principios absolutos parten de lardigion cristiana, aungue son in-
contestables desde la rdigion judia o musulmana por sus corrdigionarios. Por
tanto, se establece una hermenéutica teoldgica entre judaismo, cristianismo e
Idam, pues las tres religiones parten de la existencia de un sblo Dios que po-
see cudidades innatas que se relacionan con la creacion. De td modo, sin ne-
gar los origenes agustinianos de las dgiitates da lulianas, hay en Ramon Llull
muchos puntos que las relacionan con los sfird hebraicos y las hadras musul-
manas. Todo dlo se entiende de la siguiente manera. Respecto a la situacion

2 E. W. Platzeck, Raimund L ull. Sén L éoan. SeneWeake Die Grundagm sines Dakas 2 vol.,
Dussddorf, Bibliotheca Franciscana (5-6), 1964. Véase también Frances A. Yaes (Assaigs
ghre Rarm LIul, Barcelona, Empuries, 1985) para la vinculacion que se establece entre
Ramon LIull y el De diuisione naturae de Juan Escoto Eurigena.

1 En cuanto a lainfluencia hebraica, véase: J. M. Millds Valicrosa, «Algunas relaciones en-
tre la doctrina luliana y la Cabaa», Sefarad 18 (1958), pp. 241-253; M. 1dd, «Ramon LlIull
and Ecdatic Kabbdah: A Preiminary Observation», Journd o the Warburg and Caurtauld
Ingtitutes 51 (1988), pp. 170-174; 1d., «Dignitates and Kavod: Two Theologica Concepts in
Cadan Mysticism», Sudia Luliana 36 (1996), pp. 69-72. Sobre la influencia musulmana
remito a M. Cruz Hernandez, El pensamiento de Ramén Llull, op. cit.; y D. Urvoy, Pansr I1dam
L espré&uppassidamiquesdel’“at” deL lull, Paris, J. Vrin, 1980.
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énicay politica de lastierras del Mediterraneo, a Ramon Llull se le disponiala
necesidad de crear una obra misonerainnovadora frente a todas aquellas que
exigtian hasta entonces, pues para Llull la verdad hacia d hombre libre. Este
planteamiento se cimienta en la necesdad de convertir alas clases cultas diri-
gentes, para que éstas conviertan d pueblo. Parata tarea, Ramon Llull creara
una ‘ciencia de ciencias que se enmarca en su programa apologético de con-
verson y que tiene como premisa principa demostrar las met&oras dd mun-
do mediante los procedimientos del Ars. Este método artitico aprovecha
aguelo de comun que poseen las tres religiones, pues Ramon Llull no olvida
en ningun momento que el cristianismo derivadel judaismoy el IsSlam del cris-
tianismo. Por su parentesco innegable, las tres religiones reveladas poseen en
comun su monoteismo y herencias de la filosofia y ciencia griegas que permi-
ten a Llull proponer unas estructuras conceptuaes y una cosmovision gue to-
dos pueden aceptar y comprender. Ademéas, dicho monoteismo permite a
Ramon LIull congtruir su sistema a partir de las dignitates da, de forma sdliday
perceptible para todos.

Las dgitatesde que Ramon LIull propone son: Bonitas, Magnitudo, Duratio,
Potestas, Sapientia, Voluntas, Virtus, Veritas y Gloria —tomando la etgpa ternaria,
pues s la evolucion Ultima del Ars; todas élas predicados divinos en funcion
de nombres abstractos, regidos, de las Sagradas Escrituras. No cabe duda, que
dichas dignidades se relacionan pa s con los sfira y las hadras. Veamos tan
solo de pasada sus similitudes y diferencias. Una de las cudidades innatas de
Dios es su Bondad, cudidad que halamos tanto en los sfirdc como en las
hadras. La Grandeza es substituida para los judios por € Esplendor, mientras
gue los arabes consderan d mismo vocablo. La Duracion en las dignidades
lulianas se ve subgtituida, parcidmente, en los sfird y, totamente, en las hadras
por la Eternidad, aunque LIull también habla de Eternidad al referirse ala Du-
racion: aetenitas sa1 duratia La Potestad es aceptada por los tres. La Sabiduria
es aceptada, también, por los tres y ampliada en € caso musulmén con € vo-
cablo Ciencia. En detrimento de los otros dos, sblo para d caso de las digni-
dades lulianas Dios posee Voluntad.?? La Virtud coincide en los tres. La Glo-
ria coincide en los tres. En los sfird hebraicos gparece un eemento llamado
Fundamento que no congta ni en las dignidades Iulianas, ni en las hadras mu-
sulmanas. llustremos lo dicho con el siguiente cuadro:

 Pero la Voluntad se traduce en Amor que es una cudidad innaa de Dios. «En aixi com
sciencia és intitulada sots entendiment, en aixi amancia és intitulada sots volentat» (Ramon
Llull, Art amativa, ORL, XVII, p. 4).
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Dignidades | Sfird hebrai- | Idem (traduc- | Hadrasislami- | Idem (traduc-
lulianas cos cién) cas (Ibn ‘Ara- cion)
bi)

1 Bondad 4 Hésed Bondad Ilhsan 12 Bondad
2 Grandeza 8 Hod Esplendor Kibriyya 5 Grandeza
3 Duracion 7 Nesah Duracion | Samadiyyal5| Eternidad

Eternidad

4 Potestad 5 Guibbura Potestad | gtidar 16 Poder

5 Sabiduria 2 Hokma Sabiduria ‘Im 7 Ciencia
Hikma Sabiduria
6Voluntad | - | -

7 Virtud 6 Tiféret Virtud Quwwa4 Virtud

8 Verdad 3Bina Verdad Hagq 14 Verdad

9 Gloria 1 Keter Gloria ‘1zza3 Gloria

9 Yesod Fundamento

Para Millas Vdlicrosay Cruz Herndndez estas similitudes provienen del
Sfe Yedrdy de Ibn ‘Arabi, respectivamente, para sfird y hadras. S nos dete-
nemos en un andisis mas profundo, «en la enumeracion de los sfird hay tres
divisones ternarias. En la primera Gloria, Sabiduria, Verdad, se ofrece la actua-
cion vida, podriamos decir, desde un angulo intelectivo. Primariamente apare-
ce lasdfira de Gloria, porque esta cualidad de gloria acompafia como inmanente
en toda obra de Dios; luego siguen los sfira de Sabiduria y Verdad. En la divi-
s6n segundaternaria los sfird actuantes se polarizan en unavisién afectiva o
moral: Bondad, Potestad, Virtud. Y en la tltimatriadalos sfird se revisten de una
cudidad comun, como sintética o resultante de la actuacion de las dos triadas
anteriores, y nos manifiestan las tres coordenadas esencides de la obra de
Dios, con relacion alas criaturas. la Duracion o Eternidad, la Grandeza y la Fun-
damentacion».”® Respecto a las hadras € parddismo es obvio y no necesita mu-
cha explicaciéon. En definitiva, la origindidad de Ramon Llull no radicaen la
utilizacion de estos principios asolutos, sino en extender este método para
explicar lastres personas de la Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo.
En € Libre dd gattil e dds tres saMs los principios asolutos son expuestos
mediante lailustracion de cinco arboles; los principios absolutos se hdlan en
las flores de los &boles, que funcionan como camaras. Con estos cinco arbo-

#J M. Millas Vallicrosa, art. cit., p. 249; y M. Cruz Hernandez, El pensamiento de Ramén Llull,
op. cit.,, 1977, p. 78.
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les Ramon LIull despliega su doctrina sobre las dignidades divinas. Todos los
principios que estos cinco arboles presentan estan aceptados por las tres rdi-
giones reveladas, judaismo, crigtianismo e Idam. Ello conduce a Ramon Llull
aprobar laexistenciade Diosy de laresurreccion de la siguiente forma:

— Seyer —dix lo savi d gentil—, vos vets que tot 1o be qui es en les
plantes e en les coses vivents e en totes les dtres coses del mon, es
termenat e ffinit. On, S Deusres no era, seguir-sia que null be no.s
convengués ab esser infinit, e que tot lo be qui es convengués ab
esser ffinit e termena, e esser infinit e no esser se converien. On,
con finit be se convenga ab menor essar, e inffinit be convenga ab
mgor esser, e assd per So cor inffinitat e granea se covenen, e fini-
ta e poquea se covenen, per ass0 es sgnificanssa e demodtracio
gue s be ffinit menor, qui s e qui.s cové ab nNo esser, es en esser,
quant molt més, sens tota comparacid, cové que sSa un infinit be
qui siaen esser! Lo qual be es, bells amics, nostre seyer Deus, qui es
sobirdbe atotsbens|...].*

S tomamos @ cuarto &bol (que podriamos definir como “Arbol huma-
nd’), este presenta los principios relativos, es decir, los principios que se refie-
ren d hombre. El hombre debe seguir todas estas virtudes para conocer a
Dios, pues, como se demuestraen € segundo &bol, todas las virtudes creadas
provienen de las virtudes increadas, es decir, las cudidades innatas d hombre
son un reflgo de las cudidades innatas a Dios. Este segundo &bol es & més
claro, pues sirve parademostrar, sin lugar adudas, la Trinidad de Dios debido
a la composicion trinitaria de hombre —recordemos homificatiuum, homificabile,
homificare— y ala similitud explicitaentre Diosy e hombre:

Aytant con caritat menor es pus semblant amgor caritat, aytant es
major en bonea e en vertut que la caritat qui no es tan semblant ala
caritat mgor. On, 9 Deus es en hunitat e trinitat, home, qui es en
unitat e trinitat, n’es pus semblant a Deu que no seria, S Deus no
era en hunitat e en trinitat. E on mills es home semblant a Deu,
mills es gparellat a esser bo e aver mgor caritat aDeu e a9 mateix
e a son pruixisme. On, con segons les condicions del segon arbre
hom de’atorgar so per que la caritat e la bonea creada mills se co-
venga ab la bonea e ab la caritat de Deu increada, per asd, segons
aqudls comenssaments, so son aguelles condicions del segon arbre,
trinitat es manifestada.— (p. 98).

# Ramon LIull, Libre del gentil e delstres savis, NEORL, 2001, p. 16.
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Observamos que d demento antropdlogico sirve para provar € hecho
teoldgico de la Trinidad. De ta modo, la suceson de personas debe verse co-
mo ago incuestionable, pues la naturdeza humana es axioméatica en las tres
religiones reveladas. El trinitarismo antropologico es una de las razones que
Ramon LIull gportara para definir y hacer intdigible la Trinidad d ‘infiel’. Por
gemplo, d dma se observara compuesta por tres potencias, memoria, enten-
dimiento y voluntad en iguaddad de circunstancias, estableciéndose una imago
con las relaciones de las tres Personas de la Trinidad:

On en axi com lo Pare engenra egud a 9, so és lo Fill, en aixi
vol que la memoria engenre egud entendre de son membrament; e
en aixi con lo Pare €1 Fill, ixent d’élslo Sant Esperit, fan egud as
mateys, en aixi ha vulgut que de la memoria menbrant e del enete-
niment isca voler qui siaigual al menbrar e al entendre.

El hombre, y podemos decirlo ya Sin tgpujos, es un microcosmos del
macrocosmos, a saber, una reproduccion perfecta de Dios, savando, claro, las
distancias obvias. Asi pues,  hombre puede conocer d mundo porque es
como & mundo y, Smilarmente, podra conocer a Dios porgue es como Dios.
A estas concepciones antropologicotrinitarias se aladen las dgitates dg@ que
srven paa reforzar 1o que estamos diciendo. § como hemos demostrado,
estos principios absolutos son comunes a las tres reigiones, judaismo, cristia-
nismo e Idam, sus combinaciones nos conducirdn a maximas gque no podran
se&r negadas por ninguno de los miembros de estas tres religiones. De ta mo-
do, Ramon LIull propone que las dignitates del deben ser regidas por los principia
relativa en d momento en € que establecemos relaciones entre la Divinidad y
el universo creado. Por tanto, S las cudidades innatas d hombre se rigen por
e trinitarismo, la Divinidad debe estar comprendida en ese mismo trinitaris-
mo.

Ahorabien, qué relacion hay entre la concepcion antropologica lulianay
la gpologética Muy sencillo. Mediante esta introduccion donde se presenta d
hombre de forma préxima a la Divinidad y como un eemento homificatiuum,
homificabile y homificare se hainducido la siguiente premisa. € hombre esta for-
mado por un amay su cuerpo y esta alma contiene tres potencias; mediante el
amael hombre puede ascender a la contemplacion divina (rapto divino); la simi-
litud entre d hombre y Dios es extraordinaria, puesto que € primero esta
hecho a semganza dedl Segundo. De todo €lo, deducimos que s € hombre
estdformado por ternariostipo diferencia + concordancia + contrariedad, principio +

% Ramon Llull, Llibre de demostracions, ORL, XV, p. 8.
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medio + fin, maioridad + igualdad + menoridad, Dios debe ser Trino con un Padre
gue engendre asu igual, €l Hijo; y que de ambos surja el Espiritu Santo.

Mediante todas estas propuestas, Ramon Llull esta educando a sus inter-
locutores en d trinitarismo, convenciéndolos de la necesidad de comprender a
Dios como Uno, pero asu vez como Trino, pues asi es la naturdeza humana
y esta naturaeza humana se hdla intimamente relacionada a la naturaeza divi-
na S como hemos dicho, & hombre debe seguir las virtudes humanaes del
cuarto &bol dd Libre de gatil para ascender intelectivamente hacia Dios y
comprenderlo, estas virtudes sblo se cumplen plenamente d contemplar a
Dios como una Trinidad de personas. Si lafe es el elemento primordial parala
creenciaen cudquier reigion, en Llull estafe es mayor y mas noble d creer en
Trinidad:

[..] lafe qui creu en aytd obra n’es mgor, e se.n cové mills ab eser
en quant n"es mgor, que no ffarias eramenor e descresa en trini-
tat. On, con sainposibol que ffe pusca esser menor per so qui es
en Deu, efos mgor, § ffosen Deu so qui No esy €S, per asso trini-
tat es manifestada, en sso que laffe ne pot esser mgor, g trinitat es
gue s trinitat no es. Cor nulla ffe no pot eser mgor en descreure
trinitat, que la ffe qui creu que en Deu Sa .i@ persona qui engenre
dtra persona inffinidament en bonea, granea, eternitat, etc. (p. 104-
105).

Dée mismo modo, todas las virtudes humandes son prueba de la necesa-
riaexistenciadela Trinidad.

En estas virtudes humanades estén las herramientas apologéticas lulianas.
En Ramon Llull d discurso antropoldgico le conduce a un discurso que con-
Sdera la perfeccion dd hombre naturd, tomando su triple potencia animico.
Se dgjade lado lavision dud del hombre en posiciones antitéticas —moral uer-
sus vicio—, dudidad que impide € tota conocimiento de la redidad humana,
afirmandose que € hombre es un ente voluntativo, amativo y memoréivo: «@
ymagen de la santa divina Trinitat és D éus obgectable a criatura en tres mane-
res tant solament, ¢o és a saber, en menbrar, entendre, amar Déu».?

Hay, pues, un deseo de exdtar la naturdeza intelectiva dd ser humano,
sin separarlo de su raiz corpord. La exdtacion intelectuad es necesaria, puesto
gue debe guiarse mediante razones racionales (rationes neessariag), que son las
gue conducirén d infid de una creencia a una fe verdadera y més cercana d
hombre como tal. Del mismo modo, la exaltacion intelectual conduce aLlull a
la perfeccion humana que s6lo se puede entender a través de la cristologia,

% Ramon Llull, Llibredanimaracional, ORL, XXI, p. 166.
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puesto que Jesucristo es d principio y € fin del universo y se hala entre Dios
y & hombre, dcanzando, asi, d concepto hombre su punto culminante. En
definitiva, el propio hombre demuestrala Trinidad por razén de su natural eza.
De td modo, las razones gpologéticas en este caso parten de educar d infie
en su propio conocimiento como ser humano, pues élo le conducirairreme-
diablemente a la concepcion Trinitaria de Dios. Para td tarea, Llull utilizara
elementos comunes de las tres religiones reveladas, para que sea mucho méas
fécil para el infiel ser consciente de su error y se conviertaalafe en Cristo.

Ciertamente, hay una educacion religiosa que se basa en una ‘adecuacion
teologica y que tiene como fin d hombre como entidad antropolégica, es de-
cir, como entidad que puede comunicarse y relacionarse con otros hombres.
Sn embargo, esta educacion lulianano parte deladiversidad stricto sensu, pues-
to que, aungue se usan eementos diversos para configurar € sistema gpologe-
tico, estos dementos s0lo se usan en funcion de inteligir 1o que se considera
desde € punto de partida como verdad absoluta: la Trinidad y la Encarnacion.
Asi pues, de nuevo la voluntad apologeética se superpone alavoluntad ecumé-
nica
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