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OBSERVACOES SOBRE O CONCEITO DE MOIRA E O LIVRE ARBITRIO CRISTAO

Luiz Augusto Astorga
‘O gad Carp nos ausam injudarete s notais dzen-
0o que SoTs a GuUsA dos /s meles, quando na redlidede
S0 des que am ues lauaras aarrdam dre 9 6s Sfri-
mantas que o destino néo [hestinha dereiadd ”
Homero, Odisséial, 32-34
1 Introducao.

Ao s consultar o renomado dicionario grego-francés de Anatole Bailly,
tem-se logo um indicio da questdo que norteia este trabaho. Congta: “Mdra, as,
(he Dedino pesmificadn inpericsy inflexive equedrigetades as@sasa saussfins (11, 24,
209; Eshl. Eum 334; Pr. 511)”2 Logo depois, cita-se curiosamente outra afirma-
¢ao: “Um Deus ndo pode sendo retardar seu cumprimento (Hdt. 1, 91), que nem mesmo Zeus
impediria sem se contradizer (v. moiragetes).® Observando-as atentamente, podemos no-
tar que ndo so exatamente iguais. Em verdade, creio que diferem n&o em teor,
mas em natureza. Ambas parecem gpresentar 0 conceito ressdtando sua inflexi-
bilidade e irrevogabilidade; no entanto, a primeira refere-se a um ambito, julgo,
filosofico, enquanto a segunda penetra em seu significado teol 6gico.

De fato, a primera concerne antes a direcéo de tades as @dsss a sasfing
dando-lhe razéo de ordenacdo, sem penetrar a esséncia de uma @uUsa pringra, mas
gpenas dgo que preside a concatenacéo de @usss s|ENdes Sua personificacéo, a
qui, ndo € o ponto principd. Em contrario, na segunda afirmacéo, o excerto de
Herddoto acusa a presenca de um decreto ou lel (visto que comenta um “aunpri-
mato”), os quais ndo exissem sem ago que os profira, e, que, neste caso suben-
tende-se como adita Moira. Prosseguindo, comenta outro aspecto interessante, o

! As tranditeragGes do dfabeto grego, para o presente trabaho, necessarias por questdes técni-
cas, foram fetas pelo padréd mas smples, sem acentos, sinas diacriticos ou marcacdes de
quantidade — € excecdo o suspiro forte inicid, representado, onde presente, por um “h”. Os
iota subscritos foram postos ao lado da vogal longa correspondente.

ZBAILLY, Anatole. Didionaregesfrancais. Paris. Hachette, 2000, p. 1292, col. 2. [TradugGes
minhas.]

*1d, Ibid.
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de que Zeus ndo aimpediria sem se contradizer®. Vé&-se agui ndo gpenas um caréter
racional — ou, para pensarmos em termos etimoldgicos gregos, logico— da Moira,
mas gue ela se funde com a prépria pessoa de Zeus, deus que transparece como
justo e sébio, de Homero a Euripides. Naremisséo find de Ballly ao verbete moi-
ragetes, sugere-se mesmo a subordinac@o desta a Zeus. Ora, se pudermos obser-
var, durante este trabaho, que a quase mecanicista ordenacéo de tadesas@isasa
seusfins ocorre em determinados ambitos de existéncia, e em nada repugna ao li-
vre arbitrio humano, e ainda que 0s gregos conseguissem (progressivamente, €
verdade) conciliar este Zeus onipotente e onisciente com sua liberdade de esco-
lha, entdo teremos meios de afirmar que ees ndo se distanciavam tanto da viséo
crist@ no que tange a autodeterminagéo e responsabilidade de escolha Ademas,
poder-se-a ver também que, no ambito em gue por vezes imperava certo fatais-
Mo (as camadas populares), tinha-se gpenas uma manifestagdo de cultura primiti-
va, que, na Grécia, tanto quanto ocorre hoje, coexistia com as meditaces e des-
cobertas dos fil 6sof os e sabios mais argutos.

Nesse exame pretendo lancar breve vista principamente a tragédias como
Agamémnon, de Esquilo, e Edipore e Antigona, de Sofocles, assm como a Odisséia
e alliada. Na filosofia, recorro a exemplos em Platéo, fazendo contrgponto aos
raros exemplos de fataismo filoséfico (mesmo que mitigado) na filosofia grega,
como 0 materidismo estéico e o epicurista Ademals, busco ressdtar dgumeas di-
ferencas e semehancas entre ajustica grega e a cristd, e a presenca natragédia da
primeira, como formac&o moral do homem grego.

2. Fatalismo elivre arbitrio.

Cabe isolar um conceito mais firme de fatalismo, antes que se queira pro-
clamar a existéncia de um livre arbitrio que agudle faria excluir. Tendo-se, paraa
lingua portuguesa, o termo latino fatum como suaraz, o qua deriva de fari, “fa-
lar’, gponta Antonio Freire seu equivdente grego: “A pdara gep heimarmene
queCiao (Dedv.,, |, 55) traduziu pa fatum’, atribuiam cs autares antigs dupla gindo-
da Seypndoa prinera, deivaria deeiro dizer; sspndo a adtra deivaria deheirmos ca-
deia, série.”® Esta pdavra, arelada a nocio de Moira, poderia tratar-se tanto co-
mo indicando um “decreto divino”, quanto como uma “concatenacéo férrea de
fatos’. Umadas caracteristicas centrais do fatalismo, no sentido em que pretendo
aqui adotar este conceito, € aimpoténcia da iniciativa humana em reger seu proé-

fr. ‘démantir”.
®> FREIRE, Ant6nio. Conceito de moira na tragédia grega. Braga: Livraria Cruz, 1969, p. 15.
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prio destino, este posto em ao por umaforca externa, outra é que este principio
sga cego e desprovido de consciéncia. Note-se que este conceito repugna, em
ultima insténcia, a presenca dominante de uma atissma Sabedoria ou Providéncia
Em distinggo do que se poderia denominar de “acaso”, que se estende as causas
naturas, em que ndo penetra a deiberacéo humana, o fatdismo as inclui em sua
determinagao.

Antes de verificarmos sua possivel presenca em agumas das principas
manifestacOes do pensamento grego, devemos no entanto andisar suas conse-
guéncias necessarias, de modo que estas também Srvam de guia para sua detec-
¢ao. Em termos puramente filosoficos, admitir que o universo € regido por uma
forcacegaeirraciond € admitir que nés, seres racionas, estamos subordinados a
um ente de natureza inferior & nossa. E de uma injustica esmagadora® Em qua-
guer lugar ou época em que este tipo de pensamento tenha se manifestado (mais
OU Menos conscientemente), gerou-se descontentamento e pessimismo, como
transparece em Byron e Schopenhauer. Ademals, admitindo-se a presenca de algo
que tudo ordene, mesmo que este se identifique com esta propria ordenacéo, € pos-
tulando-se a incgpacidade do homem em se responsabilizar por seus erros e cri-
mes, vemo-nos obrigados a aribuir os maes do universo a este principio orde-
nador. Assm, tém-se trés solugdes possivels para o problema do md: ou nega-se
a exiténcia do bem e temos um principio mau (0 pessmismo € ai necessAio,
pois estariamos no pior dos mundos), ou postulam-se dois principios, um mau e
um bom (0 que gera, como 0 manigqueismo, uma torrente de consequiéncias con-
traditorias), ou gpenas um principio bom, situacdo na qua, ou nega-se a existén-
ciado md, o que é iguamente asurdo — ou se adota a conclusfo aristotdica do
mal como privagdo, que gpenas exige do principio que sgabom e permtao md, o
gue ndo pode ser implementado num universo onde aliberdade humana é inexis-
tente.

Com certa seguranca, podemos afirmar gue um dos sintomas mas mar-
cantes da presenca do fatdismo, um peso sobre 0 espirito humano, que veriaem
sualivre vontade inata uma doenca, uma ilusdo torturante e indesgjavel que pare-
ceria todo dia engan&lo, seria um pessmismo a0 menos perceptivel. Edte fata
lismo, que condenava 0 ser humano por aos que n&o eram de sua consciente de-
liberac@o, que era superior e independente da justica dos deuses, assm como o
pessimismo dele decorrente, € o que teriamos de encontrar.

® Antes que se possa, por exemplo, cobrar do Deus judaico-cristdo que ee tenha exigido que
Ldcifer se curvasse ao homem, este ser materid e corruptive, lembremo-nos que o curvar-se a
nGs eraum ato que denotaria no anjo, em Ultimainstancia, ndo submissio ands, mas a Ele.
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Pois é este pessmismo que, seguindo a opiniéo de Antonio Freire, expo-
nho gque ndo era presenca sgnificativa na Grécia, de Homero a Euripides. Nem
pessmismo, nem fatdismo. O livre arbitrio humano e a responsabilidade mord
de uma pessoa por seus proprios aos eram defendidos, e a ees ndo podia ser &
Iheio aquele grande povo, especidmente na manifestac@o artistica do ided de jus-
tica e mordidade gregos, a tragédia— particularmente a esquiliana e a sofocliana
Por isto, primeiro passo a breve andise de um suposto fatdismo na filosofia, na
obra homérica, e natragédia.

Na filosofia, a questéo da presenca ou auséncia do fatalismo ndo era ponto
centrd dos pré-socréticos. A contenda mais sgnificativa parece ter surgido inici-
dmente entre Platéo e os materidistas estGicos e epicurisas. Platéo era aberta
mente antifatdista, pregando aimportancia da iniciativa individua na busca pelo
conhecimento, no Ménon, e aresponsabilidade individua sobre o destino daadma
no Fédon e no mito de Er, ao fim da Replblica. Seus discipulos manteriam esta o-
pinido, como Aristoteles, que conseguia conciliar suatese das quatro causas com
a responsabilidade humana, deixando isentos de quaguer necessidade mecanicis-
ta os atos de deliberacéo intdectud. Seu proprio discipulo, Alexandre de Afrodi-
Sias, seguiria esta posican. Quanto aos estdicos, mesmo dentre estes devem-se
fazer ressdvas, como quando deles se afirmava: “cs etdcos falam ao sedo uma
mesma coisa a heimarmene eZass™; isto €, mesmo na divindade imanente que con-
cebiam, eravisivel atentativa de dguns de concili&la com o livre arbitrio — iden-
tificando afataidade, carregada de ananke, com a providéncia dos deuses — o que
no entanto terminava por transforma-lo numa espécie de ingtinto animd. Entre
agueles em que tampouco isto ocorria, viam como objetivo-mestre livrar-se das
vontades, que, postas lado a lado com os desgos, eram obstaculos em seu cami-
nho atéo buscada ataraxia. Ter identificado como solugéo para este sofrimento a
extirpagdo dos desgos seria um dos fatos que os levaria a advogar o suicidio.®
Apoiando novamente A. Freire, comento a observacéo de Keimpe Algra, segun-
do quem esta oracdo de Marco Aurdlio (que, embora de tardia cultura romana,
eratambém estdico) era um exemplo de slplica estéica por “raciondidade’:

" ‘Hd Sdkd dephedn hostautan hemarmenekal Zaus” In FREIRE, qo. dt., p. 18 [Tradugio mi-
nha]

® Nas rdigides ou filosofias que partilham deste tZ longinquo ided, como o budismo, mitiga-
Se a sua inacessibilidade com o conceito da reencarnac@o, em gue esta busca poderia entéo o-
cupar 0 espaco de varias vidas. No materidismo estdico, no entanto, io n&o era concebivel, e
0 suicidio passava a ocupar um primeiro plano.
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“Quem te disse que os deuses ndo estdo também nos gudando no
que tange a0 que estd em NossO poder? Entéo comega arezar por es-
tas coisas e veras 0 que acontece. O homem di reza ‘como consigo
fazer para dormir com €la? — tu rezas. ‘cOmo posO parar de querer
dormir com da(...)?*°

Ora, a pessoa pode desgar que arazdo supere seus desgos, mas néo pode
rezar para parar dedesgar, pois isto € extirpar uma funcdo essencid de sua dma
Rezar por isto ndo é rezar pela supremacia da racionalidade, como nos exortariaa
fazer Platdo, mas rezar que fossem extirpadas fungbes de dgo mesmo que nos
torna humanos. Desgar isto € paradoxamente, irraciond: € contraditorio desgjar
prdundamate que edaxededegar. A busca de td ataraxia € contraditoria, porque
esta é sempre um estado que se busca.

Buscando a possibilidade da coexisténcia de um futuro predeterminado
(independentemente de nossa vontade) com o livre arbitrio humano, e procuran-
do comentar o chamado argumanto do pregiqe0”®, advoga Dorothea Frede da se-
guinte maneira:

“A necessdade de se tratar seres humanos como seres autdbnomos e
devida a ignorancia humana do grande escopo da ordem do mundo.
E precisamente porque ndo sabemos o que estd em jogo no futuro
gue temos de agir do melhor modo que pudermos. Em cada caso, 0
que fazemos pode ou ndo ser a condi¢do decisva. Dado nosso pre-
sente estado de conhecimento, temos de agir do modo gue parece
melhor, ainda que sailbamos ou N& com certeza se Nossas agoes iréo
levar ao melhor resultado. «*

No entanto, este argumento ndo parece contornar o problema da motiva-
¢a0 humana no determinismo estéico, pelo smples motivo de que, se ndo € vocé

® ALGRA, Keimpe. “Soic theology”. In: INWOOD, Brad (Ed.). The Cambridge companion to the
stoics. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 175. [ TraducGes minhas.]

12 Exemplo: “Se ja esta predeterminado que vou me curar desta doenca, por que deveriair a0
médico?’ E evidente que este argumento parte do problema que dedeagum moto subga 0 s
futuro, embora este mesmo fato va participar, de dgum modo, na determinacéo deste mesmo
futuro.

! FREDE, Dorothea. “Soic determinism”. In: INWOOD, Brad (Ed.). The Cambridge conrpanion
to the stoics. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 204.
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que, em verdade, esta “fazendo o mehor que pode”, o quete impele afazé-l0? O
gue importa é se de fato se € livre para decidir, ou se esta vontade, presente na
consciéncia, € tida como uma ilusdo. A ignoréncia do destino néo impele nin-
guém, se este ndo tiver na consciéncia que seus atos sao realmente seus.

Abreviando esta contenda, limito-me a incluir um coment&io ao epicu-
rismo, com relagéo ao qua A. Freire € categorico, pouco desenvolvendo discus-
S80:

“Os deuses do epicurismo sfo materias, a Unica redidade de que go-
zam, € o dinamismo de que séo dotados. Epicuro nega a providéncia:
0s deuses ndo se importam do mundo nem dos homens. A suafélici-
dade congste precisamente em ndo se preocuparem com nada. S0
deuses ‘de pensio’. E expressivo o quadro que dos deuses epicuristas
pintou Mélli: ‘Se se comparam os deuses de Epicuro de perfis ténues,
ondulantes, com os deuses de Homero, parecem uma sombra daque-
les... Este Olimpo de Epicuro assemeha-se mais a um desterro de
moribundos do que aum palécio real de deuses imortais.””*2

Assm, a despeito do carder absurdo de atribuir a Moira a natureza de um
principio cego, superior e regente dos deuses, em um ambito filosofico e teoldgi-
co, foi possivel também observar as contradigdes e deditas em que caem 0s que
tentam fazé-lo. Pode-se, entéo, verificar brevemente se era vaida esta aribuicéo
anteriormente, em Homero. Homero pouco faz desvincularem-se os decretos da
Moira das deliberagdes de Zeus, em Ultima instancia, ndo termina este contraria-
do nem nalliada, nem na Odisséia. As pequenas tramas que 0s deuses executam
entre s tém mais caréter lirico do que de negacéo efetiva da vontade de Zeus. A
Moira, quando n&o gparece identificada com ele ou com sua vontade, gpresenta-
Se como destino, mas n&o como “serie determinada de fatos”, e Sm o termo da
vida, e 0 quinhZ merecido.”®* Ndo & toa seria de uso o epiteto moiragees. Ora,
Zeus deliberadamente sava da morte Sarpédon, sua prole. Quando este ndo se
identificava com ela, regia-a.** Novamente, observa Freire;

 FREIRE, op. cit., pp. 32-33.

13 Pogteriormente, em Edipo rei, Sofocles utilizara termos como boa moira e ma moira, reforgando
aidéia primitiva de quinhdo, parte devida.

4 S retornarmos a Hesiodo, vemos mesmo que a Moira, quando personificada na trindade
L akhesis, Klotho, Atropos, nasce do encontro de Zeus com Témis.
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“Dir-se-ia que a imaginacéo popular preconcebia inconscientemente
0 que paulatinamente viria a ser formulado por uma filosofia sa e
evoluida: a moira, na sua matizada forma, personificaria os aributos
divinos, mormente a justica e a bondade, que embora ndo se distingam
redlmente de Deus, admitem, no entanto, uma distincdo gue os fil6-
sofos tomistas denominam virtud late praecisiva, com fundamento im-
perfeito nos efeitos de tais atributos.”*

N&o atoa abri este trabaho com o citado verso da Odisséia. Meu intuito,
pessod, de utilizar abedatraducdo de Odorico Mendes, deparou-se com 0 empe-
cilho de, justamente num ponto crucid, ter o poeta feito uso de uma liberdade™,
que, para este ambito, dissolveria o efeito dafrase. A traducéo foi provida, pois,
por este mesmo autor que acima citel. De fato, consta no origind: ‘O pgoi, hoion
Cetheouslrad atiantal, gohadn ataghdiasn hypemoan dgeekhausn”.

Em Homero, vé-se a vontade de Zeus se perfazendo, ainda que sejaa von-
tade, por exemplo, de aender a Tétis, quando da ira de Aquiles. N&o gparece a
Moira como cego determinante, a0 qua se submete Zeus. As inUmeras interfe-
réncias que outros deuses redizavam, inclusve numes como Pos&don, ou eram
previstas, ou corrigidas pelo deus supremo. E dava ele liberdade, em sua onisci-
éncia (ainda que sempre com as ditas ressalvas liricas), para 0s homens, para que
agissem conforme julgassem ser goropriado. Aquiles pdde mesmo ter o luxo de
decidir seu futuro com conhecimento prévio das possivels consequiéncias de sua
escolha. Pode Agamémnon néo lhe tirar Crisaida. POde Paris néo raptar Helena
Sempre estava presente, mesmo em vezes que interferiam os deuses, o livre arbi-
trio humano. Pois estava também, acompanhado deste livre arbitrio, a equidade
do julgamento de Zeus. E isto transparece em toda a lliada, em toda a Odisséia: ha
tanto triseza quanto degria tanto otimismo quanto pessimismo, gque variavam,
verossmilmente, com o temperamento dos homens. Ainda que soubesse Zeus
de todos 0s acontecimentos previamente, isso nada pugna (assm como no caso
do Deus cristao), com a liberdade humana. Homero ndo erafatalista

Em Esquilo, o refinamento da eqiiidade e bondade em Zeus € impressio-
nante. E 0 autor que melhor pds em cena a justica e a imparcididade. Em sua
tragédia Suplicantes, gponta como fatoso aquele que comete a hybris de querer se

 FREIRE, op. cit., p. 95.
10«(...) Os mortas, ah!, nos imputam / os maes seus, que ao fado e a propriainciria/ devem
somente! (...)” HOMERO. Odissdal, 26-28. [Grifo meu.]
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igudar a Zeus” Em Agamémnon, podemos observar um aspecto especial mente
interessante: N&o gpenas se observa o cumprimento da justica divina (Que condiz
com sua vontade, em um deus bom), mas sua perfeita smultaneidade com os aos
livres humanos. E uma diferenca de aspectos de um mesmo ato. Agamémnon ti-
nha a opcéo de escolher ndo sacrificar Ifigénia®, e cancdlar a expedicdo. Mas o
fez. A auséncia do fatdismo esta ndo apenas ha imputacéo da responsabilidade
do ato a Agamémnon, mas no seu julgamento por Zeus, 0 que repugnaaidéeiade
um principio cego eirraciona. A morte de Agamémnon €, ab mesmo tempo, ao
livre e ddliberado de Clitemnestra, e — sob aspecto teoldgico — justica executada por
Zeus pelo md do marido. Por sua vez, ela mesma, por ter cometido td ato ddli-
beradamente, é entéo punida por Zeus, mediante a vinganca de seu filho Orestes.
Tanto Orestes quanto Clitemnestra SG0 responsaves por seus atos, €, ab mesmo
tempo, sob outro prisma, agentes de Zeus.

Este quadro, pintado com coeréncia impressonante, aqui vemos desviar-
se do que afirmard areveacéo cristd estateologia apontara que ajusticade Deus
nd se executa definitivamente em vida, ou na interrupcdo desta vida; d&-se no
pat matem Ora, de fato, ndo atoa era téo importante a presenca no espetaculo
teatrd parao cidaddo grego: de erainstrucéo mord. Era paidea. Umatragédia es-
guiliana como Agamémnon exatava e inspirava a virtude e a justica. No entanto,
um cidad@ ndo podia esperar sem ressalvas a infdibilidade desta justica, em seu
diaadia, sam uma ponta de inseguranga, pois |he transparecia que, por vezes,
pessoas injustas viviam vidas felizes, e vice-versa. Fatavam-lhes detadhes como
este. Em Esquilo, idealizando-se a justica, tinha-se um infdivel “aqui se faz, aqui
se paga’.

Quanto a Sofocles, vemos nele a exdtacéo por exceléncia da liberdade
humana. E isto pode ser afirmado sem ressdvas diante de obras como Antigona e
mesmo Ediporei. Autor que dispensa dogios, Sofocles diferenciou-se de Esquilo
por ter dado aformamais perfeita a caracterizacéo do humano; trouxe a tragedia
dos deusss a Terra. De Euripides, distingue-se fundamentamente por retratar o
homem ‘ta amodeesa . Sobre a liberdade de seus personagens, Jaeger:

“A maldicdo familiar da casa dos Labdacidas, cuja agéo aniquiladora
Esquilo acompanha durante vérias geragdes na trilogia tebana, per-

" Curiosamente, no panorama cristo, gpontara posteriormente Agostinho, na CidadedeDas
esta falta dos anjos caidos, inflados de soberba.

18 ESQUIL O, Agamémnon. 206-217. In: FREIRE, op. cit., p. 175, n. 113.

9 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagéo do homem grego. So Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 326.
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manece anda em Sofocles a causa originaria, mas Stuada num plano
de fundo. Antigonaca como sua ultima vitima, do mesmo modo que
em Sete de Esquilo, Etéocles e Polinices. Sfocles leva Antigona e o
seu opositor Creonte a participarem naredizacéo do seu destino pelo
vigor das suas ag0es, e 0 coro ndo se cansa de falar da transgresséo da
medida e da participagdo de ambos no seu infortanio. Todavia, ainda
que este demento Srva também para fundamentar o destino no sen-
tido esguiliano, aluz concentra-se toda na figura do homem trégico e
tem-se aimpresséo de que €la basta para centrdizar em S mesma to-
do o interesse. O destino ndo desperta a aengdo, como problemain-
dependente; ela se dirige, de certo modo essencialmente, paraaforma
do homem sofredor, cujas acbes ndo sfo necessariamente determina-
das do exterior.”®

Aos poucos, cresce em Sofocles o refinamento de abandonar o dogma
primitivo da culpabilidade hereditaria — dogma este ndo gpenas grego, mas pre-
sente em diversas das culturas mais antigas, quer indo-européias, quer amerindias,
por exemplo —, que ndo podia ser total mente extirpado, mesmo porque atragedia
tinha de ser pdatéve ao publico; o gosto popular ndo podia ser deixado de lado.
Mas cada vez mais se vé a construcdo de um homem que é responsavel por, nada
mais, nada menos, seus proprios aos deliberados. Em Antigona, a personagem
sabia que infringia 0 decreto de Creonte, e desrespeitava a lel ddiberadamente.
Nesta obra, porém, ndo é demais ressdtar outro ponto, que converge com uma
caracteristica do crigtianismo: a de preferir alel de Deus a dos homens. Prefere
sofrer o castigo de Creonte aincorrer nairadivina. Nisto, respeita ela uma ordem
mais sagrada que a de um legalismo arbitrario do tirano:

“E que essas léis ndp foi Zeus que as promulgou, nem a justica que
coabita com o0s deuses subterraneos estabeleceu tas leis para os ho-
mens. Entendi que os teus éditos ndo tinham poder para levar um
mortd a infringir os decretos divinos, ndo escritos, mas imutévels.
Estes néo sfo de hoje, nem de ontem, mas estd sempre em vigor, e
ninguém sabe quando surgiram”.*

2 4., Ihid., p. 329.
21 Séfocles, Antigona. 441-470. In: FREIRE, op. cit., p. 241.
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Em Edipo rei, nenhuma das agdes redizadas por deliberacio de Edipo lhe é
forcada. Aquelas, por sua vez, que se redizavam deliberadamente, mas, sem que
se conhecesse suared natureza, ndo o faziam vil e condenéave, gpenas desditoso.
O que se pode notar foi que de nada de hediondo se pode culpar Edipo. Ele ndo é
condendve por seus aos incestuosos, por exemplo, porque, embora os tivesse
cometido ddliberadamente, ignorava o que fazia. Ironicamente, Edipo aipo ad
mesmo, e isto depurolivrearbitria A profecia no tolhia a liberdade de Edipo. Era
gpenas a manifestacéo da presciéncia dos deuses com relag@o aos fatos que viri-
am aocorrer pelas proprias ddiberacbes humanas, diante das stuagdes que dian-
te deles se colocavam. As tristezas que tanto padece Edipo, estas se aribuem a
madicéo da familia, cedendo Socrates a tradicdo popular. Assm, comenta Wila-
movitz-Moellendorff, “guemquise adar noRe Edipo de SHades o adtigp deuma alpa,
falsga o poara epaa antraardigdodopoda ?? A culpa existiu, mas em Laio. O cas-
tigo é que se propagou. Assim, complementa Freire:

“Consderamos também infeliz a designacdo freudiana de ‘complexo
de Edipo’, aplicada ao estado psiquico da psicandise sobre a araccso
incestuosa dos sexos. Edipo mostrou sempre repugnancia e uma co-
mo que impossibilidade psiquica de ser incestuoso.”?

3. Consideracao final.

Nem todos 0s pontos encaixavam-se com a revelagdo do cristianismo, é
claro. Por iso mesmo deve-se antes, por exemplo, ver Antigona como martir pa-
ga Sua bravura e solidez de propdsito, contrastando com seu triste desespero fi-
nd diante da morte, gpontam a divergéncia crucid com o mértir cristdn.* Mas
tocam-se na escolha da lei divina @ humana, na sua assumida vocagéo para com-
partir o amor, e naeleicdo para ador, embora enfatize Jaeger as condigdes de ta
eleicdo: “Edadegdoparaada, dhea a qualoue manifetacio aidd, redaedendoe
minettenoddagp do prdap etreA ntigma eas Lssirmés’>,

2 WILAMOVITZ, U. von. Griechischetragddien 1, 1922, pp14-15. In: FREIRE, op. cit., p. 217.

# FREIRE, op. cit., p. 217.

2 «p Antignade Sofocles ndo € uma mértir cristd, cuja morte tem caracter detriunfo, einspira mais admira-
G0 do que @TpEiXan e par iSO METD indlz a exual o tirano atlamantada.” FREIRE, @o. at., pp.
250-251.

» JAEGER, op. cit., p. 329.
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Quanto ao tema centrd degte trabaho, o conceito cristéo de um Deus o-
nipotente, onisciente e onipresente mostra graduamente desenvolver-se no refi-
namento da grande cultura helénica. A Grécia antiga e classica era rica em um
pOVO que conquistava, sem auxilio efetivo de uma revelagéo divina, a extrema co-
eréncia de pensamento. Sua recusa ao fatdismo em Homero, sua refutacdo na
filosofia, e seu gradud — e didatico — abandono natragédia, que compunha a pai-
deia de seu povo, eram momentos que serviriam de exemplo a todos 0s povos
gue tivessem a oportunidade de conhecer sua cultura

Assim, 0s gregos transcenderam s0zinhos o erro da cega Moira, e, divini-
zando o0 homem, conseguiram conceber e confiar numa justica infinita, represen-
tando-a no paco paraeducar o mundo. Nem otimistas, nem pessimistas, define-
os brilhantemente Noirfalise;

“Humanos, humanos o sfo todos, em sua grandiosdade e em sua
fragueza, em suafidelidade ou em seu desespero, em sua generosida-
de ou em seu egoismo: Homens e nada sendo homens, porgque néo
podiam olhar mais dto. Grandes, porque era necessxrio ser grande
parase resignar a humano.”®
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