A CONCEPCAO E INDIVIDUACAO DO EMBRIAO HUMANO EM TOMASDE
AQUINO.

Paulo Faitanin®

l. Introducéo.

Em nossos dias, por causa da constante ameaca ao dreato a vida, pelos
perigos que rondam a conservagdo e a promogdo da vida do embrido humano, so-
bretudo a aneaca ao desenvolvimento da vida embrionaria e a todas as suas
capacidades psicossométicas, merece destaque um ensaio filosofico sobre o
tema da embriologia a partir de consideractes metafisicas.

Pesquisas com cédlulas troncos a partir da manipulacéo de vidas embrio-
narias s2o ilicitas, porque ferem a dignidade da vida humana do embrigo. Nin-
guém duvida de que desde o inicio de um embrido de cdo ndo saia um cdozi-
nho, entdo porque duvidar de que desde o inicio, de um ambri&o humano néo
saaum sar humano? Congtitui efetiva ameaca tais manipulagdes, porque pde
em perigo avida do embrido e depbe contra o principio do respeito aliberda-
de dheia, fundamento da dignidade humana. Por isso, avea@ odratoavida é
depor contra a dignidade humana.

Num periodo em que é crescente acritica socid, pela que se promove a
incluséo social dos que por pouco ou nada sdo favorecidos, muitos adeptos de
certas bandeiras ideolgicas, por interesses politicos, financeiros, religiosos,
ignorancia ou smplesmente levados pela emocéo, em suas aitutes e dizeres,
promovem consciente ou inconscientemente a propria excluséo socid dagque-

* Doutor em Filosofia Medieva e Professor Adjunto do Departamento de Filosofia da
Universdade Federd Fluminense. Agradego as leituras e 0s oportunos consahos do tedlo-
go D. Estevéo Bettencourt e do médico Dr. Guido Vidd Franga Schaffer. Dedico este
artigo ao Monsenhor Pedro Barreto Celestino.
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les que por S mesmos ndo podem manifestar a sua voz: cs abatados Néo seria
estaamaior de todas as formas de exclusdo social que ha?

Se torna dificil entender as contradicbes de certos instrumentos que
proclamam a vida promovendo a morte. Como entender que se queira pro-
mover avida, por exemplo, saciando a fome - 0 que é justo e conveniente a
dignidade humana - se por outro lado se defendem investigacies que matam a
vida naraiz, contrariando inclusve o fim da ciéncia: promog¢éo e manutengéo
davida humana Né&o seriaisso desrespeitar a dignidade da vida humana, que
esta inscrita radicadmente em todo e quaquer ser humano? Seré que a digni-
dade humana é um bem civil adquirido somente pelos que podem exercer sua
cidadania?

N&o ha outros meios cientificos ou 0 melhor deles é o que atenta con-
tra 0 respeito mUtuo? Sera que é necessario 0 sacrificio dos indefesos para a
vadade da ciéncia? Me recorda o filme Meaddadas Extrares cujo principio da
boa intencdo cientifica eratomado como vdido para justificar quaisquer mei-
0s. Sabemos que o fim intencionado n&o jsutifica os meios. Se a ciénciando é
capaz de respeitar avida no inicio o que farddelano fim? Néao é dificil perce-
ber em nossa sociedade 0 sucessvo desrespeito ao idoso. Onde chegaremos
com uma ciéncia que al¢a sua pesquisano desrespeito humano?

Desde a concepcdo da vida embrionéria, deve-se guardar o direito a sua
conservacdo, contra as intervencdes e manipulagbes ilicitas e contra o aborto.

Durante 0 seu desenvolvimento, deve-se promover a vida, em todas as
suas dimensdes e circunstancias, em oposicao atudo que possa depd-la, como
0 suicidio ou o homicidio. Em seu termino, deve-se, do mesmo modo, observar o
direito a morte digna, respeitando o principio que ninguém € o autor da vida,
sendo Deus, ndo cabendo, portanto, a ninguém decidir sobre o valor, 0 modo,

como, quando e onde lhe dar cabo, como ocorre no postulado da ‘pseudo-boa
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morte, como a aitanasia; antes, ao contrario, deve-se observar-lhe todos os
recursos necessarios e suficientes para a manutencao da vida.

1. Embridao Humano: acimulo de células?

Quando em 1969 R.G. Edwards comprovou a possbilidade da fecun-
dacdo in vitro, inaugurou-se um longo periodo de debates cientificos que a
brangeriam desde questdes bioquimicas as teoldgicas, acerca da viabilidade
cientifica da pesquisa ou dalicitude moral de seus meios efins.

O tema de fundo, mas norteador de toda a questéo, era o0 de mapear 0
processo bioquimico da vida, estabelecer regras especificas para o avango,
controle e interrupcéo da vida Dominar as regras biol6gicas para vencer o
jogo davida. Sem duvida, a contar pelos beneficios que se lograram a partir
disso, somos unanimes em agradecer o quanto ela pode colaborar para a me-
Ihoria e compreensdo dos métodos e meios saudaveis para preservar hdo so-
mente a vida, mas a qualidade da vida, tanto a do nascituro, quanto a da partu-
riente.

Mas, porque o fendbmeno ‘vida humana ndo pode ser reduzido, medi-
ante profunda andise laboratorid [por quaquer observacéo e andise micros-
cdpica que sga|, a uma cadeia seguiencid, previamente estabelecida, rotinera,
com reagbes quimicas, promovidas por justaposicdo ou acimulo de células,
elamesmanéo é e nem se reduz a este conjunto seqiiencid de reacdes quimi-
cas, sendo que, pelo contr&io, é nisso que da se manifesta, como o principio
gue causa e promove esta reaco mesma. Em razéo disso, muitos se confun-
dem sobre o que é vida e 0 modo como ela se manifesta no ser humano.

! RG. EDWARDS, D. BAVISTER e P.C. STEPTOE, Early stages of fertilization in vitro of
human oocytes matured in vitro, in Nature, 221, (1969), p. 632.
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Muitos especidistas se equivocaram por ndo distinguirem a vida huma-
na, davidavegetal e ado animal. Estas duas Ultimas se reduzem, efetivamente,
a este conjunto de reagbes quimicas manipulavels. Por causa disso, pensaram
gue poderiam descobrir o ‘segredo’ da vida humana ao promover um rastrea-
mento genético preciso da maériaembrionaria, em que a vida humana se ma-
nifesta, mas da qud a vida humana mesma néo é feita, nem € resultado, nem
efeito, sendo que ela mesma é a sua causa.

A alma humana &, continua sendo e serd o cacanhar de Aquiles® dos ai-
entistas que desgam querer encontré-la e mapea-lanamatéria Ndo ha davida
de que este é 0 dever de casa dos cientistas, a saber, chegar ao conhecimento
das coisas que Ihes competem saber. Na verdade, como dissemos, quase nada
teria avangado na biomedicina se estes ousados homens néo tivessem afio se
dedicado, noites adentro, a tentativa de ‘ver’ a dma humana nas reagdes bio-
guimicas da matéria embrionaria do ser humano.

A bem daverdade, para eles, mesmo para os que créem em sua existén-
cia, ndo hd dma, pois 0 que ha sfo reagies hiauimeas Tavez se cressem na d-
ma ndo investigariam a matéria com tanto vigor na busca da desconhecida
dma De um modo gerd, academicamente s2o levados a ndo acreditarem,
como e acreditar nadmaimpedisse de redizar efetivainvestigagdo. A crenca
ou afé ndo inibe ou anula o0 desgo naturd de saber, pelo contrério o ingiga
parair mais dém do que naturdmente se chegaria pela smples observanciada
matéria. Acaso, dguém que cré em Deus, se encontra limitado ou se tem ple-
namente satisfeito nas coisas que conhece e nas que deve conhecer e anda

nao conhece?

2 Principal herdi do lado grego na Guerrade Tréia. Nainfancia Aquiles foi mergulhado por
suamée no rio Six e tornado invulneravel a excecéo do cadcanhar por onde a mée o segu-
raa P. HARVEY, Dicionario Oxford de Literatura Classica grega e latina. Rio de J-
neiro, Jorge Zahar Editor, 1998, Aquileus.

Aquinate, n°. 1, 2005 112



Pois bem, independente de que creiam ou ndo, dguns outros continua-
réo buscando noites adentro, até o raiar do sol, fundamentar que o nome alma
n&o € outra coisa sendo 0 nome dado ao conjunto de reagdes bioquimicas en-
contradas na matéria embrionaria; e, portanto, estes continuaréo na busca de
sua slhueta num vestido que a matéria lhe adorna, o acimulo de cdulas, pos-
to nalamina do microscopico.

Quem viu atua dmaentrando? Quem viu atua dmasando? Seguem a
espreitade assstirem a este fendmeno via microscopico. E se defato daentra
e sa sem que e possa \wifiar arpriamate? Pois a vida ndo € 0 que se nota
guando percebem no zigoto um movimento diferenciado, avida é no zigoto o
gue causa 0 proprio movimento. Tentam, pois, por reducéo cientifica, chegar
aminima particula da matéria em movimento paraidentificar o higbangda vi-
da, tornando esta minUscula particula o principio quimico ordenador e desen-
cadeador detodaavida
Este demento quimico mindsculo que gpresente este principio seria o respon-
savel pelainiciacdo de todas as reagBes quimicas ha matéria, portanto seria o
fundamento de todo movimento que nela gpareca. Na tradicéo grega, por e-
xemplo, depois de refutar o aomismo de dguns filésofos pré-socréticos, tan-
to Platdo quanto Aristételes, denominaram este principio de alma, em razéo de
apresentar-se ela no organismo, autdbnoma e independente da causdidade or-
ganica da matéria Os medievais denominaram animacdo o efeito da acéo da
alma enquanto da vida e a ordena na matéria embrionéria.

Em nossos dias, 0 termo animecgo tem sido resgatado em circunstancias
em que a discussio toma vias bioéticas, morais, filosoficas e teoldgicas. Por

IS0, a taria da animagdo tem sdo amplamente considerada em diversos ambi-
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tos do saber académico. No contexto tomista da discusséo atud, a ‘teoria da
animagdo’, é conhecida também como ‘teoria da hominizagio™,

Neste debate atud, ainvestigacéo reveste-se de aspectos juridicos, cien-
tifico-bioldgicos e filosofico-teoldgicos. Segundo opinam os especidistas, per-
tence a ciéncia andisar os dementos biologicos fundamentas que caracteri-
zam avida do ser humano, aciénciajuridicafazer observar os direitos geraise
especificos da dignidade humana quanto a promogéo e conservacdo da vida
humana; e a reflexéo filosdfico-teoldgica tirar as dedugdes sobre se adma é
criada por Deus do nada, ou se resulta da evolucéo da matéria, bem como sa-
ber se ainfusdo da ama é sucessiva ou simultanea.

Sua consderacéo tem grande relevancia no contexto das discussies bi-
Oéticas. Entre os especialistas de ciéncias biomédicas constatamos efetivo inte-
resse, sobretudo, com respeito a definicdo de se a animacdo seria posterior a
geracéo e formacdo do embrido humano, pois caso fosse posterior ageracéo e
formaco, poder-se-ia justificar a manipulacdo do embrido nesta etgpa. Mas, 0
gue ocorre napratica, € que independente desta questéo fil osofico-teoldgicae,
também, juridica, estes ja sGo manipulados.

N&o obstante, na maoria das vezes, entre os especidistas que acenam
para uma possivel crenca na dma, se adota, para judtificar suas pesquisss, a
doutrina filosofico-teol6gica da teoria da animacéo sucessva Adotando esta
tese créem contrariar menos afé crista.

Os que assm procedem chegam a ‘estabelecer’, para ndo dizer inventar,
uma nova categoria bioldgica [estagio de pré-formacdo embrionaria], cuja no-

® G. DAVANZO, Interrupcéo da gravidez, in F. Compagnoni et dii (Dir), Dicionério de
Teologia Moral, Sfo Paulo, 1997. A teoria da hominizago no contexto tomista, veia W.
A. WALLACE, Aquina* legacy on individuation, Cogitation and hominization, in
David M. Gdlagher (Ed.)Thomas Aquinas and his legacy. (Studies in Philosophy and
the higory of philosophy, 28), Washington, D.C., The Catholic Universty of America
Press, 1994, p. 173-193.
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menclatura aplicada € a depréanbrido®, paraindicar aquele periodo davida pré-
naa humana compreendida entre 0 momento da fecundacéo e o gparecimen-
to dalinha primitiver.

Por iss0, no campo da discusséo aud, a airmacdo dateoria da anima-
céo tardig, ardase, por um lado, ao debate bioético, acerca da legdidade ou
ilegdlidade da manipulacéo e intervencdo da vida embrion&ria sob ajustificati-
vade ser para ‘fins tergpéuticos [clonagem e manipulagéo de céulastronco] e,
por outro lado, a0 debate mord, acerca da licitude ou ilicitude da interrupcéo
voluntéria do processo de formag&o do embri&o, isto é, da gravidez [aborto]®.

Se forem afirmadas a identidade genética e a individudidade psicofisica
do embri&o, ou sga, 0 seu estatuto bioldgico desde a concepcéo, resguardan-

* A. EERRA, O embrido humano “actimulo de células” ou individuo humano?, Cultu-
raeFé, 93, (2001), 13-15.

S E. SGRECCIA, Manual de Bioética. | — Fundamentos e Etica Biomédica, So Paulo,
EdicOes Loyola, 1998, p. 348-349.

® Segundo, Mondin aborto significa ‘ainterrupcio da gravidez antes do amadurecimento do
feto’, [B. MONDIN, Dizionario Enciclopédico Del pensiero di San Tommaso
d“Aquino. Bologna: ESD, 2000, ahorto pp. 22-23. Segundo este mesmo autor, ndo ha divi-
das acerca da condenac@o explicita do aborto. TA ndo tratou sstematicamente do tema do
aborto. Ndo obstante, nas passagens que o considerou, distinguindo o natural do voluntério, a
este Ultimo qudlifica de peccatum mortale [In IV Sent., d.31, g.2, a3, exp.]. Condena aos que
procuram o venano da eteilidade [anticoncepcionais] atuando contra a natureza, a estes néo
cabem o nome de cnjuges, mas de fornicadores [In IV Sent., d.31, g.2, a3, exp.]; @nda
gue este sgja um pecado grave, ‘est minus quam homicidium’, porque poderiam vaer-se de
outro modo para impedir a concepcdo. No caso propriamente do aborto, TA airma que
‘de nenhum modo é licito matar ao inocente’ [ST heo., I1-11, g. 64, a6. c] e prossegue: ‘que
o que fere a mulher grévida faz dgo ilicito, e, por esta razéo, se disso resulta a morte da
mulher ou do feto animado, n&o se desculpa do crime de homicidio, sobretudo, quando a
morte segue certamente a esta agéo violenta [STheo., I1-11, g. 64, a8, ad.2]. Trata-se de um
pecado gravissmo, porgque ndo mata somente o corpo, mas também adma: ‘Alguns matam
somente o corpo, mas outros matam a dma, tolhendo-a a vida da graga, ou sga, arrastan-
do-a a0 pecado mortd; outros, porém, maam aambos, 0 corpo e adma sdo os suicidas e
agueles que matam as criangas que ainda ndo nasceran’ [In decem praeceptis, a7, de
quinto praecepto: ‘non occidens]. O aborto constitui para TA um homicidio, mas néo opi-
namos, como Mondin, que o0 seria para Tomés somente quando o feto estivesse formado,
ou sgja, quando possuisse aama, enquanto € o que confere estrutura humana ao feto, pois
sustentamos que segundo Tomés a animacéo € smulténea e ndo remota [MONDIN, 2000,
aborto, p. 23].
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do-Ihe o direito avida, aguelas propostas anteriores ficariam injugtificavels. E
recentes estudos cientificos apontam favoravelmente para o reconhecimento
da identidade e individudidade embrion&ia. Estas pesquisas cientificas tém
colaborado postivamente para que, 0s que so favoravess a hipotese da ani-
macdo smulténea, sustentem a teoria da integridade totd do individuo huma-
no, desde a sua formacdo, na dimenséo biologica e psiquica [psicossométical
do embriéo.

Em 2001, A. Serra demonstrava que nos primeiros quatorze dias o en
brido humeno ndo é o resultado de um ‘acimulo de cdulas, denominado ‘pré-
embrido’, degradado a mero ‘objeto disponivel’ para a utilizacdo em pesquisas
com findidades tergpéuticas’, mas um verdadeiro ‘individuo® geneticamente
humano, com sua identidade individua dada por seu genomé&?, que o dota do

poder de autoconstruir-se.

’ As posicies de manipulagio embrionéria foram apoiadas por: R.G. EDWARDS, The case
of studying embryos and their constituent tissues in vitro, in R.G. Edwards — JM
Purdy (eds), Human conception in vitro. London, Academic Press, 1982, pp. 371-388;
Medicd Research Council, Research related to human fertilization and embriology, in
British Medical Journal, 1982, vol. 285, p. 1480. Vde considerar 0 seguinte artigo: M.M.
HUDECZEK, De tempore animationis foetus humani secundum embryologiam hodi-
ernam, Angelicum, 29 (1952), pp. 162-181.

8 Em 1980, idediza-se 0 Projeto Genoma Humano [PGH], voltado para o mapeamento e
sequiéncia do genoma humano, que se divide em cromossomos, contendo genes congtitui-
dos de DNA, molécula que é transmitida geneticamente pelos progenitores. O genoma
humano é o complexo dos genes dispostos nos cromossomos dentro do nlcleo. Também
pode ser definido como o conjunto do material genético numa céula: R. PORTER, Histéria
llustrada da M edicina. Rio de Janeiro, Revinter, 2001, p. 347.

°A. ERRrRA, O embrido humano “acimulo de células” ou individuo humano?, Cultu-
raeFeé, 93, (2001), 10-25. Desde 1969, quando R. G. Edwards comprovou afecundagéo in
vitro [R.G. EDWARDS, D. BAVISTER e P.C. STEPTOE, “Early stages of fertilization in vi-
tro of human oocytes matured in vitro”, Nature, 221, (1969), p. 632] aé recentemente
com o anuncio do preiminar mapeamento do genoma humano, feito pelos pesguisadores
do PGH [Projeto Genoma Humano], dado em 14 de abril de 2003, onde airmaram que
findizaram a decodificagdo de todos os capitulos do livro de instrugdes da vida humana,
tinha-se a impresséo de que findmente se encontraria a silhueta da dma nagum vestido
disposto por dgum acimulo de cdlulas sobre alédmina do microscdpico e que se lhe identi-
ficaria naguma reacéo fisco-quimica, de dgum é&cido. De fato, sempre esteve muito pre-
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Ja antes em 1984, frente as sugestdes de que fosse concedido 0 uso de
embrides para a pesguisa dentro de limites de tempo bem definidos, com vis-
tas a determinacéo de regras especificas para a manipulacdo, controle e inter-
rupcdo dos processos bioquimicos da formacéo e desenvolvimento do embri-
80 humano, a Carissio Warnok estabelecera que “de um ponto de vista biolé-
gico nédo se pode identificar um Unico estagio no desenvolvimento do embri-
&0, além do qual o embri&o invitro ndo deveria ser mantido com vida**°.

2. Embrido Humano: estatuto teol6gico da dignidade.

Tomés de Aquino [TA], 1225-1274, profundamente imerso na contem-
placéo da humanidade de Cristo, soube, como ninguém, reconhecer a dignidade
do ser do homem, ao constatar que Deus escolheu, por Amor, a natureza humana
para ser depositaria de seu inefével tesouro, o Verbo.

No contexto tomista, € 6bvio que ndo conviria entender o embrido
humano como um acimulo de células, mas, efetivamente, como pessoa humana,
cujo dratoavida procede do fato mesmo de possuir dignidade, por ter sdo cri-
ada, a sua dma raciond, a imagem e semelhanca de Deus. Razéo pela qud,
por sua ama espiritud, participa de agumas perfeiches e as representa, em sua
prépria natureza, mediante a inteligéncia, vontade e liberdade.

sente na consciéncia coletiva de aguns embriologistas a idéia de que se chegaria redmente
ao dominio do ‘segredo’ da vida humana e do seu hig-bang. A questdo é que a vida humana
n&o tem a sua origem na matéria, mas uma origem espiritud pela criacdo divina da dma
humana, por isso o principio de vida, que € admahumana, foi, é e continuara sendo como
ja o dissemos acima, o ‘cdcanhar de Aquiles dos cientistas, porque embora ela manifeste a
vida no corpo, mediante uma cadeia seqiiencid, previamente estabelecida, rotineira, com
reacOes quimicas, promovidas por justgposicdo ou acimulo de cdulas, ea mesma néo é
esta cadeia sequiencial, sendo 0 que a causa e possibilita.

1 Department of Hedth and Socid Security, Report of the Commitee of Inquiry into
Human Fertilization and Embriology, London, Her Magesty’ Sationary Office, 1984,
p. 65.

Aquinate, n°. 1, 2005 117



Esta escolha divina confirma o argumento teoldgico da dgiidade humena
gue se funda no fato de a natureza humanater sdo criada a imagem e seme-
Ihanca de Deus e devada a um fim sobrenaturd, que transcende a vida terre-
na.

Portanto, ndo se trata de argumento ontoldgico acerca da dignidade hu-
mana fundamentado na moral, ta como a entendeu Kant, mas de argumento
teoldgico sobre a dignidade, humana fundamentado no & do homem, porém
vinculado ao argumento teol 6gico, cujo principio o encontramos na Revelagcéo
do livro do Génesis 1, 26.

Neste sentido, ndo se trata do direito a vida que lemos nas leis que e-
manam da Condtituicdo, mas do direito avida que emanadalL e deDassescrita
no coragéo dos homens. Deus por Amor concede a quem dele recebe avidao
pleo drato de guardala em sua dignidade, como se fosse, quem a recebe, 0
depositario de umariquezainfinita

Somos credores da vida que Deus por amor nos d4, cimplices do seu
ser, porque dele participamos. Por isso, ndo nos damos a nés mesmos o dire-
to avida, sendo Deus, que nos credencia o direito de conservé-la

Nosso Unico direito € o de conserva-la no mesmo amor divino. O direi-
to avidado qua fdamos significa, portanto, em Deus, o pleno e efetivo do-
minio sobre esta riqueza, que nos foi dada e que devemos guarda-la em nés
como se fossemos o depositario, a fim de prestar-Lhe constas de seus crédi-
tos. Deus como credor pode creditar ou sacar 0 seu tesouro de onde deposi-
tou, quando quiser e como quiser.

Embora sgamos credores desta riqueza por participacéo, sabemos que
ela néo nos pertence ainda que a usufruimos plenamente. Por isso, o direito a

vida significa em nés o dever de bem guardar e gerar créditos, para o credor,
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no devido tempo, quando o Unico Senhor da riqueza (vida) vier prestar con-
tas. Neste sentido, somos devedores deste crédito.

Que ninguém, pois, assdte ou roube agum tesouro que jalhe pertenca,
por este ainda estar depositado atitulo de empréstimo. Somente um louco por
néo ler nas entrelinhas do contrato que lhe favorece, tomaria por assdto a-
gum tesouro gue ja lhe pertence. A n&o ser por ignorancia, por engano, ou
Sga, por ndo saber que o que orarouba jalhe pertence. O suicidio caracteriza
se como este tipo de atentado contra Deus, detentor do direito avida e contra
sl mesmo, credor deste bem, mas agora devedor.

N&o menos louco sera quem por invga ou 6dio da riqueza dheia a
gueiratoméla parad, pensando assm tornar-se mais rico e 0 outro mais po-
bre. Pois assm como ninguém pode dar 0 que néo tem, do mesmo modo ndo
poderdtirar 0 que ndo pode e ndo lhe pertence. O homicidio caracteriza-se co-
mo este tipo de atentado contra Deus e contra o proximo. Em suaformamais
horrenda, traduz-se o aborto.

Portanto, nem mesmo quem a recebe tem o dominio sobre ela, sendo
somente Deus que por ser 0 seu Unico autor, goza plenamente o seu direito.
O que cabe a quem arecebe € o dever de conserva-lano mesmo amor de quem
a concedeu.

Pensar na Gl&ia da Encarnacdo, no mistério da unido do V ebo de Dass
com acarne, promove entender adignidade humanae o direito avida, porque
nos faz consderar a vida de Cristo sob o prisma do amor divino encarnado.
Pensar avida neste contexto eleva a consideracéo acerca da concepcéo huma-
nade Cristo.

No contexto tomista, pensar ha concepcao do homem, onde seiniciaa

sua dignidade ontologica com vinculo a fundamentac@o teoldgica, sem abor-
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dar a questédo da concepcéo humana de Cristo, onde a dignidade humana en-
contra fundamento e justificacdo, é equivoco na certa.

O fundamenta neste estudo € aproximar aandise do temada criagéo e
da infusdo da ama humana no corpo [denominada no contexto tomista de
‘teoria da animac@o’] a questdo da concepcdo humana de Cristo, no que se
refere as semelhancas e dessemel hangas com a dos demais homens.

Tradicionamente gprendemos que TA sempre defendera a Taria da
Animegdo Smulténea [TAS], somente agplicada a concepcéo de Cristo, pois a
dos demais homens atribuira a Texia da A nimecggo Suessiva [TASU], enquanto
fundamentada na doutrina aristotélica de que o embrido masculino era anima-
do no 40 dia', e o feminino no 90° dia’?, como se atestaem |11 Sent., d.3, .5,
a2,c. Os testemunhos de autorizados tomistas também o confirmam, como
os de J. Maritain, B. Mondin, e o de E. Sgreccia®.

TA aplicou a Teria da A nimeggo Suessiva au tardia [TASU]* a concepcéo
dos homens, ao sustentar que, sob um aspecto, ha dessemelhanca, com relacdo a
‘ordem do tempo’, entre aanimacdo de Cristo e ados demais homens.

' Vae recordar aqui que também no contexto judaico o periodo de infusio da dma era
levado aé o 30° ou 4(° dia, em anadogia com as prescrices biblicas sobre a purificacéo da
mulher, depois do parto. Segundo nos ensina McKenzie, uma mulher fica impura depois
do nascimento de um filho e ao fim dos quarenta ou dos oitenta dias, ha um rito de purifi-
cacdo. J. L. MCcKENZzIE, Dicionario Biblico. SGo Paulo: Paulus, 1984, pureza, impureza, p.
753.

2 ARISTOTELES, De animalibus historia, VII, 583b 1-5.

3 B. MONDIN, Dizionario Enciclopédico Del pensiero di San Tommaso d“Aquino.
Bologna ESD, 2000, pp. 22-23; E. SGRECCIA, Manual de Bioética. | — Fundamentos e
Etica Biomédica Sio Paulo: Edicbes Loyola, 1998, p. 357; J. MARITAIN, Approches sans
entraves. In Oeuvres Complétes. Vol. Xl1I. Paris: Etidions Saint-Paul, 1992, pp. 583-613.
Segundo E. Syreccig, TA, @0 se deparar com a teoria do ‘traducianismo’ e para dfastar a
tese de que aama era transmitida pelos pais, propds a teoria da animagdo sucessiva ou mediata,
para a concepcdo dos demais homens, enquanto adotava a teoria da animagdo smulténea
aplicada exclusivamente ao caso da concepgéo de Cristo.

“ TomMASDE AQUINO, Il Sent. d3, g5, a2,c, e In Job, c10.
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Mas, tanbém, adotou a Teria da Animego Smuitanea [TAS]S, para a
plicidla a concepcdo dos demais homens, ao sustentar que, sob um outro as-
pecto, ha semelhanca, com relacéo a ‘disposicéo do corpo’, entre a animacéo de
Cristo e ados demais homens'®.

Se confirmada a gplicacdo da TAS a ‘concepcdo humana, a partir do
que nos apresenta a uma'’, conviria saber se em TA, o principio da criagdo einfu-
sdo daamaracional € smulténeo ao da disposicéo do corpo. Embora, TA con-
firme iss0, permanece ainda outra questéo: saber se por dgpEE0 do @po e
entende o que resulta imediatamente depois da fecundacéo do ovulo pdo es-
perma ou se somente a completa formag&o organica do embrido humano™®,

Portanto, indicar que para TA em Sum. Theo., |11, .33, a2. adl, sob um
aspecto ha semehanca entre a animacéo de Cristo e a dos demais homens e
consciente que a de Cristo é smulténea, também gplicou a TAS a concepcéo

dos demais homens.

> ToMASDE AQUINO, STh. 111, 33, a2. ad1.

' O argumento pode ser resumido do seguinte modo: ora se a de Cristo for smultanea e
se Ele em tudo se assemehou a nos, excetuando-se no pecado, conviria, Sob aguele aspec-
to, afirmar que, também, a animacdo dos demais homens fosse simultanea.

" N &o reconstruiremos agui a evolugio cronoldgica e Sistemética do tema, sendo suas refe-
réncias mais significativas encontradas no Corpus Thomisticum [CTh]. No CTh apdavra
animatio [portugués ‘animacdo’] ocorre gproximadamente 48 vezes, das quais 39 em obras
auténticas. Este termo dependendo do contexto pode significar tanto ‘o principio da infu-
sf0 da dma espiritud no corpo’ quanto a propria ‘geracdo humana tomado em sentido
gerd. Eis, pois, os lugares mais importantes: In |l Sent. d18, g2, a3, r5; Inlll Sent. d2, g2,
a3, ag.2, d3, g1, al; d3, g2, a1, sc4; d3, g5, &2, ¢, d21, g1, a2, ag.5; In1V Sent. d11, g3,
ag4, rd, ¢, d27, ql, al, r3; d44, a1, a2, r5; CG., 11, c57, n14; 11, c70, n8; IV, c44, n4; STh,,
I, g27, al, a2; 111, g33, a2, adl e 2; De Ver. 1, g9, &3, ¢, De Malo, g4, &, c; De Spir.
creat. &, ¢; De Anima, a3, ad3; De unit. intel. c. 3; In Il De caelo, lec18, n14; In VI
Met., lecs, n11; In Job, c10; In I saiam, c42: Super Epist. Ad Romanos, 8, lec4.

8 0O termo ‘embrido’ designa o principio germinativo da vida anima, no primeiro estégio
de sua exigténcia. No caso dos seres humanos, gpés cinco semanas [40 dias], o embrido é
denominado feto. O feto € 0 ser humano anda no ventre, antes de nascer, mas caracteristi-
camente formado. R.J. DEFERRARI, A LatinEndish Didicary d . Thares Aquinas. Base
don The Summa Theologica. Washington: St. Paul Editions, 1986, verbete, embryo.
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Na recente histéria da questdo sabemos que muitos se valeram dateoria
tomista da animacéo tardia com intencdo pro-aborto e pré-manipulacéo do
embrido. Esperamnos que outros muitos comprometidos com investigagcoes
S&rias possam, também, se vaer, agora, de uma proposta de interpretacdo da
doutrina embrioldgica tomista com o propdsito pro-vida, que sendo correta,
pelo menos comprometida positivamente com a guarda da vida do nascituro.

Por outro lado, muitos se eximiram de citar a teoria tomista— segundo
agud se estabelecia a teoria da animacdo sucessiva aplicada a concepcéo hu-
mana — por consder&la desfavorave e incoerente com a doutrina cristé que
tem sido manifestada mediante os textos do Magistério da lgrga, em que se
afirma que a concepcdo humana € instantanea.

Gogariamos, a partir deste estudo, apontar dgumeas vias que favoreces-
sem aretomada das idéias do Angdlico para a contribuicdo no debate atud da
guestéo, enquanto também defensor da TAS gplicada a concepcdo humana,
pelo menos no que se refere a disposicao do corpo.

Contrastando o que se diz em Il Sat., d.3, 9.5, a2, ¢. com 0 que s &
firma em Sum. Theo., I11, .33, a2. adl, fica a impressio imediata de que ha
contradicdo de pensamento em TA. N&o ha contradi¢do, porque a Ultima doutrina
néo se opde a primeira por contradicdo, embora hga em adguns momentos
certas imprecisies lingliisticas no uso de termos tais como animacdo e geracdo, to-
mados como sinénimos. Houve efetivamente amadurecimento do pensamen-
to quanto a consideracdo da concepcéo dos demais homens, pois com relacéo
a concepcdo de Cristo, sempre manteve a mesma opinido. Porque num pri-
meiro momento admitia somente a teoria da animacdo smulténea aplicada a
concepcdo de Cristo e ateoria da animacdo sucessiva aplicada somente a con-
cepcao dos demais homens. A partir da passagem da Suma, admitiria que sob
um aspecto, o da disposicdo do corpo, tanto a concepcdo humana de Cristo
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guanto a dos demais homens seriam semedhantes; sendo pois a de Cristo S-
multanea, se deduz que a dos demais homens também seria.

N&o é nossa intencdo recongtruir aqui nem cronolégica e nem sistema-
ticamente a evolucio desta questdo no Capus Tharigiam®. Limitar-nos-emos
as referéncias de duas obras cujas extremidades se distanciam no tempo, mas

n&o necessariamente no contelido: As Sentencas e a Suma Teol gica.

3. Embri&o Humano: estatuto ontologico da dignidade.

No contexto da antropologia tomista € de suma importancia a confir-
macio da animagdo® dmultanea na concepco humana, para entender o embrido
humano, desde a sua concepcdo, como pessca hurena. Mas, 0 que é a pessoa
humana? A pessoa hurena é uma ‘substancia individud de natureza raciond’,
como nos ensinara Boécio [486-525 d.C]*, que resulta, como nos ensinou TA,

¥ No Corpus Thomisticum a paavra animatio [portugués ‘enimag3o’] ocorre goroxima-
damente 48 vezes, das quais 39 em obras auténticas. Este termo dependendo do contexto
pode significar tanto ‘o principio dainfusdo da ama espiritua no corpo’ quanto a propria
‘geracd humana tomado em sentido gerd. Eis, pois, 0s lugares mais importantes: In |1
Sent. d. 18, 0.2, a3, r.5 Inlll Sent. d.2, .2, a3, ag2;d3 9.1, al;d3 g2 al, 4, d3
g5 a2 ¢ d21, gl a2 ag5; InlV Sent. d.11, q.3, a4, r4,c d.27,q.1, alr.3; d.44, q.1,
a2,rb5;, CG,, Il,c57,nl14; 11,¢70,n8; IV, c44,n4; STh, lll, g. 27, a1, az2; 1ll,q.33 a2,
adle2 DeVer.1, 09 a3 c, DeMalo, g4, a6, c, De Spir. creat. a6, ¢, De Anima, a8,
ad3; Deunit. intel.c. 3; In |l Decadlo, lec. 18, n. 14; In VIII Met., lec. 5, n.11; In Job, c.
10; In Isaiam, ¢.42: Super Epist. Ad Romanos, c.8, lec.4.

% A paavra animatio [animagio] significa ‘o principio da infusio da dma, em seu sentido
préprio, mas, também, em dguns casos, significa, em seu sentido impréprio, a ‘geracéo
humana.

1 No latim medieva do séc. 1V-V d.C. persona passa a referir, sobretudo, o significado de
«ubsigténcia, honra e dignidade espiritud», em razéo de sua referéncia a Pessoa divina do
Cristo encarnado. Neste sentido, persona ja ndo significa o sentido origind da palavra grega
TpoécwTov [mascard), porque é utilizada paratraduzir semanticamente o sentido da paavra
gregavmooTaots [hypéstasis| que significa subsisténcia, para ser utilizada dentro dos contex-
tos teolOgicos Patristicos, em suas andises Escriturigticas Neo-Testamentarias, a fim de
evitar associar pessoa enquanto derivada de mpoowmor mascaral gparéncia enganosa, com a
Pessoa divina enquanto rdagio sbddeate Portanto, UmdoTaots, na medida em que significa
subsisténeia viria a ser utilizada para subgtituir a pdavra mpocwmov que gpesar de ter Sdo
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da imediata, plena, unica e integra unido ‘ontolégica desta dua heranca genético-
espiritual.

Uni&o ontolégica estabelecida desde o momento da fecundacéo, cuja
causdidade materid [a fecundacdo do 6vulo peo espermatozoide] € inclusive
verificavd, hoje em dia pela observacéo cientifica nas pesquisas laboratorias.
E um fato aobservagio dafecundagio humana, prova disso € afecundagzo in
vitro.

Mas, a heranca espiritud estabelecida pela causaidade eficiente [a cria-
¢éo e ainfusio da dmaraciona no corpo], néo se ainge pela verificacdo da
ciéncia, porgue se trata efetivamente de um ‘mistério’, onde ocorre 0 encontro
e aunido ingantanea da heranca fisica [paterno-naturd], estabelecida pela cau-
sdidade materid, com a heranca espiritua [Paterno-sobrenaturd], estabelecida

pelo amor, na causalidade eficiente®.

utilizada no contexto Neo-Testamentario com o sentido de subsisténcia, tinha o seu signifi-
cado arelado a acepcéo origindria de mascara. Com uso de UméoTaots viriaadar um me-
Ihor perfil anogéo de subsisténcia que apdavrampoowmov, desvinculando-a de qualquer
uso ou referéncia historica e origind como sentido e relagdo a mascara e gparéncia engano-
saparareferir-se a subsisténcia e exceléncia espiritua da natureza divina e humana do Cris-
to encarnado. A partir de entéo, ndo foi dificil estabelecer uma intrinseca relagéo deste Sg-
nificado relacionando-0 a uma acepcao estritamente filosdfica, significando ndo so a individua-
lidade, dignidade civil e moral do individuo, mas a propria natureza do individuo enquanto racional.
Boécio, em quem encontramos uma aguda andise da fronteira e da transi¢céo da evolucéo
do uso filosofico de persona para 0 uso teoldgico, trata do conceito de persona como ‘subs-
ténciaindividua de naturezaraciond’, em sua obra De duabus naturis: [BOECIO, De du-
abus naturis et una persona Christi. (Ed. Migne, Patrologia Latina, 64), cap. I11. N. 1343

Z Defao é um mistério. Como uma metéfora do Logos, analogamente, podemos dizer que a
adma raciona é um sopro espirituad de Deus na carne, na medida em que é um faar de
Deus com a humanidade e um revelar-se de D eus na humanidade, cuja paavra [conceptus]
€ apropriaadma e a concepcdo [conceptio], 0 andncio, expresséo e redizacdo desta pdavra
na carne. Com a concepcado, portanto, com o0 anuncio da dmaraciond, ela penetra intima-
mente a carne, que sustenta a heranca genética herdada da mescla da carne dos progenito-
res, a0 mesmo tempo em que ea assume e fixa completamente todo o programa de forma-
¢2o e desenvolvimento da vida naquela carne embrionéria. Como uma transformagéo, se im-
pbe a forma raciond no lugar das formas elementares dos gametas, que agora estéo mes-
cladas, ab mesmo tempo em que ela, enquanto forma subsistente, principiaa vida na carne
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Eis, pois, 0 que constitui a pessoa hurena em sua individudidade: corpo
individua e dma raciond que se unem desde suas origens, pdo Amor de
Deus. Portanto, a pessoa humana, desde a sua concepcdo, € um substrato indivi-
dua gue guarda, na sua congtituicéo fisica, a individudidade de sua heranca
fisico-quimica, patriménio genético individud, que Ihe confere o estatuto de
ser substancia individual %,

Mas que, também, guarda, por sua congtituicdo espiritud, a especifici-
dade de uma heranca que se traduz em patrimonio intelectud Unico, que se
desdobra e se manifesta em diversos ambitos das operagbes humanas, sgam
elas psiquicas ou sométicas, mediante suas capacidades de racionalidade, volicdo e
liberdade.

Edtas que, por sua vez, Ihe conferem o estatuto de ser individuo de na-
tureza radand. Por natureza raciond entendemos o principio intrinseco do ser
espiritud criado a imagem e semelhanca de Deus, mas que se une a maéria
Portanto, se refere agui ao principio intrinseco do movimento do corpo, en-
quanto é a sua forma, principio do préprio operar®.

No entanto, 0 nome de natureza, tomado deste modo, parece sgnificar
a es¥ncia da coisa enquanto se ordena a sua operacéo propria, uma vez que

nenhuma coisa esta destituida de sua propria operacdo®.

que arecebe e que sustenta todo o patriménio genético herdado. De agora em diante, é a
amaraciona quem ordenaratodo o movimento para o devir, realizagdo e desenvolvimento
daquel e patrimoénio genético na carne.

2 Alguns textos ja goontavam para aindividuagio genética: C. SAULNIER, L ’individualité
biologique. Esaa siattifique & philcsgphique Paris, 1958; G. SMONDON, L individu et as
génese physico-biologique. Paris, PUF, 1964; F. LAMASSON, Principe dindividuation
et experience clinique, Aquinas, annus IX, n. 2 (1966), pp. 162-177, G. SMONDON,
L individuation physique et collective a la lumiére dés notions de forme, infor mati-
on, potentiel. Paris, Aubier, 1989.

21NV Met., lec. 5, n.826.

®Deent. et ess, c.1.
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Il. Desenvolvimento.

1. A Geragdo humana: processo sucessivo e complexo.

A geraci® humana € um processo sucessivo” e complexo, pois, depende
de dupa ausdidede Com relacéo a formacéo do corpo e ao desenvolvimento
da vida nutritiva e sendtiva do embri&o, €la depende previamente da causdli-
dade naturd, mediante a disposicio sucessiva da matéria herdada dos pas no
Utero materno. Pode-se sustentar que os principios maerias que estabelece-
réo o corpo embrion&io antecedem temporamente [com relacdo a ordem do
tempo], acriacdo e infusio da almano préprio corpo®, mas, a criagio daalma
e sua infusdo no corpo embrionario ndo antecedem a propria disposicdo do
corpo do embri&o, pois seriaisso absurdo; nem mesmo poderiater sido criada
depois de completamente disposto e formado organicamente o corpo embri-
onario, pois a digposicéo deste ndo é condicéo ou 0 que determina a criagéo

daama por Deus.

% Entendemos ‘geragio’ no sentido aristotélico: “A mudanca de um néo-ser para um s,
que é seu contrério, € a geracdo, que para a mudanca absoluta € geracéo absoluta e paraa
mudanca relativa é geragéo reldiva. A mudanga de um ser para um ndo Ser é a corrupgéo,
que paraamudanca absoluta € uma corrupcdo absoluta e paraa mudanca reetiva é corrup-
céo relativa’ [Met. X, 11, 1067b 20-25].

“ TOMASDE AQUINO, STh., Ill, g. 33, a2, ad3: “na geracdo dos demais homens [exceto a
de Crigto] acontece 0 que diz o Filésofo, pois é progressivamente que se forma o corpo e
se digpde parareceber adma primeiro, por ndo estar anda perfeitamente disposto, recebe
uma dma imperfeita; depois, quando a sua disposicéo é perfeita, recebe uma ama perfeita
Mas o corpo de Cristo, por causa da poténcia infinita da [Causdidade] agente, foi perfeita
mente disposto num instante. Por isso, no primeiro instante recebeu uma forma perfeita,
isto € admaraciond”.

% TOMASDE AQUINO, STh,, 11, 0. 33,a2,ad.1ead.3eem CG, |V, c.44, n. 3814.
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Com relacdo avida intelectiva— que possui como perfeicdo as fungdes
nutritiva e sengtiva— ela depende da Causdidade Eficiente Sobrenatura Divi-
na, mediante ato de Sabedoria, Bondade e Amor, manifestos, em sua Suprema
Vontade, na criacéo da dma espiritua e em sua Suprema Providéncia nainfu-
s80 dela no corpo, causando-lhe o ser e avida pela animacéo.

Portanto, a criagéo e ainfusdo daamano embrido dependem exclusvamente
de Deus enquanto € a Causa Primeira de sua origem.

Nada impede, que o ao da criacdo e infusdo da dma espiritud, pela
Causdidade Divina, sgga smultaneo ao find do praesso que levara a conflagracéo,
disposicdo ou organizacdo do corpo embrion&io. Em outras pdavras, pode-se
sugtentar que o término da disposicio dagueles principios materias que esta-
belecerdo o corpo embrionario é simulténeo [com relagdo a ordem do término

da disposi¢&o do corpo] acriacdo e infusio da almano proprio corpo®.

2. A animacdo: o principio de infusdo da alma no cor po.

A geracdo humana € um processo no qual ha que se considerar um inicio
e um fim. Portanto, a geracd humana é um processo. No inicio deste proces-
0, justamente no instante posterior a mescla da matéria herdada dos progeni-
tores, no ventre materno [sémen e 6vulo], forma-se o embrido™®. O embrido éo
resultado desta mescla que se redizano ventre materno, onde se dispde a ma-

téria.

® ToOMASDE AQUINO, STh., II1, g. 33, a2, ad.1 eem CG, I, ¢.89, n. 1752.

¥ Para Tomés o embrido é o principio germinaivo da vida anima, no primeiro estégio de
sua existéncia. No caso dos seres humanos, gp0s cinco semanas, 40 dias, 0 embrido é de-
nominado feto. O feto € 0 ser humano anda no ventre, antes de nascer, mas caracteristica-
mente formado. A matéria congtitutiva do corpo embrion&rio é o sangue da mé& In Il
Sent., d.18, g.1, a1, ad2: “scut etiam menstruum materia embrionis dicitur”.
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Smultaneo a este ingante da formagéo do corpo do embrido, ocorre a
‘concepcio’, conhecida auamente como fecundacio’ ou fertilizagdo™! que é,
no contexto tomista, 0 prindpio da infusfo da dima egairitud No arpg, conhecido e
identificado como ‘teoria da animacéo’. Sob esta Gtica, caberia aplicar a con-
cepcéo de cadaindividuo da natureza humana, ou sga, a concepcéo da pessoa
humana, a TAS, pelo menos, como nos parece ensinar TA, no que serefere a
disposicéo do corpo.

Isso € 0 que judtifica o fato de TA ao consderar o tema da concepgédo de
Cristo na Suma Teoldgica, 111, .33, a2, ad.1, redigida entre os anos de 1272-
1273, ter sustentado ao adotar as doutrinas do Pgpa Ledo Magno e de Joéo Da-
masceno, a gplicacdo da TAS, tanto a concepcdo de Cristo, quanto a dos de-
mais homens, sando a dgpE@o do arpg pois tanto na de Cristo, quanto na
dos demais homens, a animacdo € smultanea, ja que como nos homens, também,
em Cristo, umavez formado o corpo, lhes € infundida a alma.

Se o0 anterior for verdadeiro, como entdo, explicar o fato de TA ter a
firmado, em dguns contextos, de dgumas obras anteriores a Suma Teoldgica [In
[ Satt., d.3,g.5a2,c; Super lob, c. 10.], agplicacéo da TAS aconcepcdo Cris-
to e a TASU, apenas a concepcdo humana?

Podemos ensaiar respondendo que TA aplicou a TAS a concepcéo dos
demais homens, porque s6 ha diferenca entre a animac@o de Cristo e a dos
demais homens, segundo a ordem do tempo, pois em Cristo ndo havendo su-
cessto tempord de ingante anterior a instante posterior para formar o seu
corpo em perfeicéo, a infusio de sua dma foi no mesmo instante em que se
digpbs o corpo embrion&io e como a identidade de instantes confirma a S-

multaneidade, confirma-se que esta animagdo foi simultanea.

3 S LEONE, S. PRIVITERA E J. TEIXEIRA DA CUNHA, Dicionério de Bioética. S Paulo:
Editora Santuério, 2001, verbete, embrido, p. 369 ss.
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Mas, porgue a animacd no caso da concepcdo dos demas homens se
iNsere NUM Processo — que € a geracéo — e que este processo se da sucessivar
mente, ha diversidade de instantes para formar o seu corpo em perfei¢éo; por-
tanto, no caso da geracdo do corpo embrion&io dos demais homens, diferen-
temente do caso da geracdo do corpo embrion&io de Cristo, h& sucessio
tempord; por isso, no caso da concepcdo humana dos demas homens a ani-
macdo que é smulténea se da dentro de um processo gestaciond que € suces-
Svo; assim, pois, a infusio da dma somente € smultanea ao Ultimo instante
do processo da geragéo na sucessdo tempora, quando ocorre a disposicéo do
corpo embrionério [STh,, lll, 9.33,a.2, adl].

3. A Teoriada Animacéo Simultanea Aplicada aos Homens.

Segundo o que vimos acima, TA sustenta que a animacao de Cristo é smul-
tanea porque n&o houve sucessdo na formagéo do seu corpo embrionario, ja
gue esta unid&o se deu num Unico e mesmo instante em que admaraciond se

uniu ao corpo e que o Verbo assumiu a carne®. Com relacdo a concepgdo da

¥ ToMASDE AQUINO, CG, IV, c.44, n. 3810: “o Verbo de Deus assumiu o corpo mediante
adma raciond, pois o corpo do homem néo € mais gpto para ser assumido por Deus do
gue 0S outros corpos, sendo por causa da ama raciond. Por isso, 0 Verbo de Deus néo
assumiu o corpo sem admaraciond. E como o Verbo de Deus assumiu o corpo desde o
principio da concepgéo, foi também conveniente que aadma raciona se unisse ao corpo no
préprio principio da concepcdo”; 3814: “Donde depreender-se também que aguele corpo
foi formado desde o inicio da concepcdo, pois 0 Verbo ndo podia assumir coisa dguma
informe. |guamente, aama, como quaquer forma naturd, exige a prépria matéria’; CTh,
I, c. 218: “avirtude ativado sémen viril age conforme a naureza, e, por isso, 0 homem por
ele gerado ndo é imediaamente levado a0 estado de homem perfeito, mas passa por deter-
minadas etgpas. Ora, 0 que € naurd atinge os fins a que esta destinado, passando por de-
terminadas etgpas. Era conveniente, porém, que o corpo de Cristo estivesse perfeito e in-
formado peladmaraciond, ja quando assumido, porque um corpo sO devia ser assumido
peo Verbo de Deus se egtivesse unido a dma raciond, embora n&o tivesse dcancado a
estaturanorma ao homem”.
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Virgem Santissma Maria, afirmaque aV irgemfa santificada no sso meteng antes
denas™, embora néo fosse santificada no meso indante am que rexbau a g, mas
depois de recebé-la®.

N 6s sabemos peos testemunhos histdricos e por referéncias aos textos
tomistas que TA, referente a concepcdo dos demas homens, teria adotado,
exclusivamente, a TASU para explicar a concepcdo humana. E paratanto, teria
se pautado nas indicagbes da doutrina Biologica de Aristoteles, que afirma a
geracéo sucessiva para os homens, destacando que a dma intelectiva advinha
externamente no Ultimo instante da geracdo, supondo, deste modo, ateoriada
animago sucessiva no caso da geracdo dos homens™.

3.1. Estado da Questdo antes de Tomas de Aquino.

Pa queTA teia addadoa TA Su para a anepg@o dos deeis harens? Fazen-
do um breve repasso histérico veremos que e seguiu a tradicéo, sem no en-
tanto deixar de criticala ou gperfeicoar as suas teses, quando necessirio. Pla-
téo, Aristoteles e Origenes sustentaram a gplicacdo da TASU a concepcéo dos
homens®. Tertuliano foi o primero a introduzir a no¢do de TAS, porque

¥ ToMASDE AQUINO, STh., 111, g. 27, a1, ¢ “podemos argumentar racionamente que ela
foi santificada no seio materno... exissem boas razbes para crer que aguela que gerou ‘o
Filho unigénito do Pa, cheio de graca e verdade’, tenha recebido privilégios de gracas supe-
riores aos dos outros homens... E, pois, razoavel crer que a Bem-Aventurada Virgem Maria
foi santificadano seio materno antes de nascer”.

¥ TOMASDE AQUINO, STh,, 11, g. 27, a2, ¢ “se a Bem-aventurada Virgem tivesse sido
santificada (antes de receber aama), ndo teriaincorrido nunca namancha do pecado origi-
nd; e, como conseqiiéncia, ndo teria tido necessidade da redencdo e da sdvago trazidas
por Crigto... Além de n&o convir que Cristo néo fosse ‘o sdvador de todos os homens...
D resta, pois, que a santificacdo da Bem-aventurada Virgem se tenha redizado depois de
receber adma’.

¥ ARISTOTELES, De gener atione animalium, |1, 736a32-b2

¥ PLATAO, na obra Fédon, 85e; 86d; 93c;95? refutou a doutrina de que a dma do homem
foi geradaa partir damescla dos eementos da matéria. Ela é de origem superior ada maté-
ria; pertence ap mundo das | déias e participa da | déia de vida [Fédon, 105*-1106€]. E de
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considerava a dma humana de origem smulténea a do corpo, na medida em
que eratransmitida pela matéria [traducianismo]*’. Gregério de Nissa, nalinha
de Tertuliano adota a TAS tradudaniga®. S Agogtinho sustenta a TASU em

origem espiritua e de natureza divina [Republica, 589d] e se une ao corpo por causa de
pecado, cujo castigo € a encarnagdo sucessiva, aé que condga a purificacdo e a expiagéo
perfeta de seu crime [Republica, 489d]. Esta encarnacéo se da quando o embrido esta
plenamente formado e pronto para nascer pressupondo a anmego tarda. Para ARISTOTE-
LES, o0 intelecto tem origem independente e ndo estd submetido a corrupcdo [De anima, |,
4, 408b 18-20; 4132 4; 413b 25], nédo resulta da mescla dos dementos dos corpos [De ani-
ma, |, 408%409b]. As vidas nutritiva e sensitiva se transmitem pela divisdo da matéria her-
dada dos progenitores [sémen], mediante a geracdo sucessiva [De gener atione animalium, 11,
736a 32-b2], mas aintdectiva ndo se transmite pela matéria do espermae do embrido, pois
nem em virtude existe na matéria, pois sua operacdo ndo depende de algum organismo ou de
aividade corpérea [De generatione animalium, 11, 736b 8-30], e somente ela, por ser
divina [Ethica Nich, X, 7, 1177a 15-20], tem origem desde fora do embri&o, incorporan-
do-se nele, somente depois [De animalibus historia, V11, 583b 1-5], pressupondo assim, a
animacao tarda au sueEsva. ORIGENES indeciso se aadma se originado sémen dos progenito-
res [traducianismo] ou se tem outra origem, Se por geracdo ou se advém ao corpo desde
fora tende para a adocéo da teoria da animego tarda, ao admitir a doutrina platénica da
preexisténcia das almas [De principiis, I, pro. 5: PG 11, 118-119].

¥ TERTULIANO, com sua critica a Platdo [Fédon, 65d; 80d], teoriza a doutrina do traducia-
nismo, de que corpo e dmateriam origem simultdnea e comum, por transmisséo e divisto da
matéria. A dma seria transmitida pelos pais e surgiria juntamente com o corpo, no ao da
geracdn. Por isso aadma é corpo sutil, ténue e aeriforme. A dmados filhos forma-se, ama-
neira de um rebento, da dma paterna. Assm, como a &vore langa o rebento, assm uma
parte daamado pai setrandada, pelo sémen, ao filho, em cujo corpo ela se evolve e cresce
independentemente [De anima, c¢. X1X, PL |1, 331]. Portanto, artra a dautrina pattnica da
prexidéda dadma [Republica, 489d; 613a,617d] estabelece, gpoiando-se em Gn 2,7, que a
adma teve origem, pelo sopro de Deus, e que sua origem € Smulténea a do corpo [teriada
animeggo Smuiténed]; e antra a dautrina platénica da @enidade eimetaididede da dng, gpoiando-
seem Lc 16, 22-24 [o rico avarento no inferno, que pede ao pobre Lazaro, no seio de A-
brafo, uma gota de agua), sustentou a teria da trangrissio da dma pdas pais onde supunha
gue nd gpenas 0 corpo, mas também a dma fosse tranamitida pelos pais [De anima, c.
XIX, PL 11, 682].

% GREGORIO DE NissA, em De opificio hominis, refutando também a doutrina da pree-
xigténcia da dma e a da transmigragdo De opificio hominis, PG 44, 28, 232b, acaba por
adotar o traducianismo, depois de também refutar a tese de que seria inconveniente que a
alma fosse criada depois do corpo. Se a alma fosse criada exclusivamente depois do corpo e
em atencdo a ele, e, em conseqiiéncia, a suadignidade seriainferior a do corpo, pois o vaor
do meio € sempre inferior ao do fim [De opificio hominis, PG 44, 28, 233b]. Assm €le
procede tal demonstragéo, tragando um paralelo entre o renascimento pela agua (batismo) e
0 nascimento do homem individud. Sustenta que no batismo temos a &gua naturd, inani-
mada, que sb pelo poder de Deus opera 0 nascimento sobrenaturd. Do mesmo modo, na
geracd humana temos um liquido inanimado, que tira toda sua eficacia do poder de Deus.
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oposicao ateoria da animagdo simultanea traducianista®. O Papa Ledo Magno
aplica a TAS tanto a concepcio de Cristo quanto a noss#®. S5 Gregodrio

Magno* e Sdo Méaximo Confessor*? confirmam a aplicagdo da TAS a concep-

Assm a nossa resposta € evidente, a saber, que ee (0 sémen) se transforma em homem
pelo poder divino; pois sem a presenca deste, e permanece imove e ineficaz [Oratio ca-
techetica magna, PG 45, 32, 84c]. Apolinario segue também a doutrina traducianista.

¥ S, AGOSTINHO admite que aadmando procede da substancia divina, visto ser uma criatu-
raDe Gen. ad litt. 7, 3-4; 202, que néo preexistiu ao corpo [oposico a doutrina da pree-
xisténcia da dma], que ndo é formada de uma suposta substéncia espiritud, produzida no
comego dacriacdo De Gen. ad litt. 7, 22-23; 221, que ndo evoluiu da matéria, nem de uma
dmaanimd [oposicéo ao traducianismo: De Gen. ad litt. 9, 207] e que foi criadano prin-
cipio dacriagdo Epist. 166. 9, 27, paralogo ser infundida no respectivo corpo pelo préprio
Deus, pois setornaria dificil a explicagdo darazéo da unido entre ailmae corpo De Gen. ad
litt. 7, 24-28; 222-228. A sua postura o faz tender para a adogéo da teoria da animagdo sucessi-
va, de que admafoi criada e somente depois infundida no corpo. Visando com isso con-
firmar a espiritudidade da dma intelectiva contra o traducianismo e a transmisséo do peca-
do origind pelo corpo, contra a doutrina de Pelégio: o pelagianismo, que afirmava que a
natureza humananéo foi tocada de modo algum pelo pecado original, em cada descendente
de Ad&o, ndo necessitando aredencéo de Cristo pelo batismo. Conseglientemente afirmaa
cgpacidade do homem para praticar o bem, sem guda da graga divina. Ver: H. SCHLESIN-
GER, E H. PorTO, Dicionério Enciclopédico das Religides. Vol. 11. Petrépolis. Vozes,
1995, p. 2022; V. GRossl, Traducianismo, em: Dicionério Patristico e de Antiguidades
Cristas. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 1383.

“ PapA LEAO MAGNO [440-461] sustenta que se Cristo, a excecio do pecado, em tudo foi
semehante a nos, ainfusdo da dma de Cristo, ssgndo a dgpas@o do arpg ndo ocorreu em
outro momento diferente a0 que se deu na concepcdo dos demas homens, estendendo
assim, a concepcdo de todos os homens a gplicacdo dateoria da animagéo smulténea. Por-
tanto, para Ledo Magno, tanto em Cristo, quanto aos demais homens a animagdo € simultanea,
pois, assm como nos homens, uma vez formado o corpo Ihes é infundida a dma, assm
também em Crigto. [Epistola a Juliano, 35, al, 11, ¢.3: PL 54, 809 a “Non dterius natu-
ree erat caro Christi quam nogtrae; nec dio illi quam ceteris hominibus anima est inspirata
principio”].

* SKo GREGORIO MAGNO [540-604], em sua célebre obra Moraliain Job, sustenta que a
animacéo de Cristo é smulténea “Com o0 anuncio do Anjo e avinda do Espirito Santo,
logo que o Verbo esta no seio, imediatamente se faz carne no seio” Moralia in Job, Parte
IV, Livro XVIII, c¢52 [PL 76, 907: “Non purus homo conceptus atque editus, post per
meritum ut Deus esset accepit, sed nuntiante angelo, et adveniente Jiritu, mox Verbum in
utero, mox intrauterum Verbum caro, et manente incommutabili essentia’.

2 8. MAXIMO [580-662], em razéo da unido perfeita das duas naturezas em Cristo, para evi-
tar adoutrina de que a suadma preexistiu a0 corpo e a de que sua dmateve origem mate-
rid pela transmissfo da maéria dos pas, afirmou a animagd smulténea a disposicdo do
corpo, negando a suspeita de que a origem de sua dma era corpord, como se tivesse sido
transmitida por seus pas. Afirmou que adma humana de Cristo € criada e infusa smulta-
neamente a disposico do corpo, desde o primeiro instante da concepcéo de Cristo [De
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¢éo de Crigo. S Jodo Damasceno [675-749] admitiu também a TAS a con-
cepcio de Cristo®™. S Alberto Magno [1206-1280], seguindo aqui a doutrina
arigotdica, durante uma primeira evolucéo do embri&o humano, admaracio-
nal ndo estaria aindainfundida ali, porque ainfusio da alma é posterior*; ado-

taa TASU, mas nega o traducianismo™.
3.2. A Teoria Tomista.

Tomas de Aquino [1225-1274], ja na segunda metade do sec. Xl I, ado-
ta, na maioria das vezes, a TAS aplicada somente a concepcéo de Cristo e a
TASu ados demas homens, segundo a doutrina da geracdo sucessva de Aris-
toteles™. Vejamos, pois, dois exemplos:

Em |11 Sentencas, d.3, g.5, a2, c:

“Segundo a fé é necessario airmar que a concepcdo de Cristo
foi smulténea...portanto que a concepcdo de Cristo ndo preceda

variis difficillimis locis sanctorum Dyonisii eet Gregorii seu ambiguorum liber, PG
XCl, 1.3359. Professa que corpo e dma nascem smultaneamente; sendo o corpo materid,
divisive e corruptivel, mas a dma, smples, imaterid, indivisivel e imortd. N&o concebe 0
corpo como carcere daama. Admite umarelacdo essencial entre eles, que inclusive subsiste
depois de sua separagao, na morte: De anima, PG XClI, 1101bc.

# J DAMASCENO, De fide orthodoxa, liv. I11, ¢.2: MG 94, 985 c988a “Smul caro, smul
De Verbi caro, smul caro animata anima rationdi et intelectudi”. Sustentava afirmando
com relagdo a animagdo do corpo de Cristo que “Ao mesmo tempo foi carne, carne do
Verbo de Deus e carne animada por uma dmaraciond e intelectud”. Portanto, a disposicéo
do arpo se d& no ingtante find da geracdo do corpo, por isso, tanto em Cristo, quanto nos
demais homens, é dita simultanea, pois se da no instante final da geracéo.

“ S, ALBERTO MAGNO, De animalibus, XVI, 11, 16. Vgam também: N. DELORME, La
Morphogénése d“Albert dans | 'embriologie scolastique, Revue Thomiste, 36, (1931),
pp. 352-360.

* S, ALBERTO MAGNO, Summa decreat., I1, 1, g.17, a.3.

*® TOMASDE AQUINO, Inlll Sent. d.3, g.5, a2, c; CG., 1V, c44, n4;, CTheo, |, c218; In
Jab, c. 10.
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temporamente a [disposicio] da natureza de sua carne...sendo
necessario que a consideremos ter sido simulténea, estabelecen-
do que ambas [a concepcdo da dma e da formacdo do corpo]
fossem no instante...ou seja a sua animacéo. Nos demais, porém,
iss0 se da sucessvamente, de td modo que néo ha a concepcéo
da matéria sendo no quadragésmo dia, tad como ensina o Filo-
sofo no nono livro Acerca da geracao dos animais”.

Em Super Iab, c.10:

“Nesta geracédo do homem, em primeiro lugar, ocorre a soltura
do sémen... em segundo lugar, ocorre a conflagracéo da massa
corpérea no Utero da mulher. Deste modo se une 0 sémen do
macho com a matéria que subministra a fémea, para a geracéo
do homem e 0 mesmo ocorre com a geracao dos outros ani-
mas... em terceiro lugar, ocorre a distingdo dos 0rgéos, cuja
consisténcia e o rubor € na verdade, pelos nervos e 0ssos, que
S80 cobertos por carnes e pele... em quarto lugar, porém, é aa
nimacéo do feto, especidmente com a dma raciona que néo é
infundida sendo depois da organizacéo... €, por ultimo, € porém
a consecucdo da vida tanto no Utero materno quanto fora dele,
sendo parte desta conservacd correspondente aos principios
naturas e parte correspondente aos beneficios que Deus acres-

centaanaureza’.

N&o obgante, a0 que tudo indica, TA na Sunma Ted@@ acena ou ao

menos sugere a gplicacdo da TAS paraa concepcao dos demais homens, des-
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de que observada a disposico do corpo e ndo a ordem sucessiva do tempo®’.

Vegamos, pois.

Em Sum. Theo,, II, g. 33, a2, adl:

“Portanto, deve-se dizer que o principio dainfusio da ama po-
de ser considerada sob dois aspectos. Por um lado, sspndo a dis
pE@o do apa E, nesse sentido, a dma n&o foi infundida ao
corpo de Cristo de manera diferente do que € infundida aos
corpos dos outros homens. Pois, assm como nos outros ho-
mens, uma vez formado o corpo Ihes € infundida a dma, assm
também em Cristo. De outro modo, esse principio pode ser
consderado unicamente saundo o tarpa Por ter sdo formado
perfeitamente o corpo de Cristo com anterioridade tempord,
também recebeu antesadma’’.

Também em Contra Gentiles, I1, ¢.89, n. 1752, composta entre os anos de
1259-1261, portanto muito antes de ser redigidaalll parte da Suma TedGja,
ja vemos esbocada uma teoria que estabelece que ha somente uma anteriori-
dade potencid da maéria com relacdo aforma, pois em ato se déo smultane-

amente:

“suposto que o corpo humano forme-se antes que a dma sga
criada... conclui-se, porém, que uma parte é anterior a outra. Isto
ndo traz inconveniéncia, porgque a matéria € anterior a forma quanto ao

tempo, enquanto esta em poténcia para a forma, Néo enguanto eta

*" | ss0, por exemplo, se confirma, em STh., 111, g. 33, a2, ad.1eem CG. I, ¢.89, n. 1752.
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an ato anpldado pda fang, pas nete @y, éSmultanea a fama...Por
iss0, 0 corpo humano, enquanto estd em poténcia para a dma,
isto €, enquanto ndo tem alma, &, no tempo, anterior aalma, ndo
sendo ent&o humano em ato, mas em poténciasomente”.

81 A Doutrina da Alma: criagéo, natureza, infusdo e individuagdo no

cor po.

No contexto tomista, define-se dma do seguinte modo: ‘adma é ao e
perfeicio do corpo™®; ‘adma é o ao do corpo, porque a dma separada néo é
vivente em at0’*. Acerca de sua origem afirma que € herética a doutrina que
estabelece que admahumana € induzida do sémen®. Dai que para Tomés ela
nédo pade s pradzida sndo par aiago™. Deus é o criador da dma, mas isso nédo
significa que da sgja parte ou induzida do ser de Deus. Assim, ainda que ndo
sga necessaria a criacdo da dma se disposta a maéria, ja que Deus pode néo
crid-la, mesmo que se disponha a matériar®, seré condicdo para ainfuso ins-
tanténea da dma, a disposicéo smultanea do corpo. E € pautado nisso que
aplicard ateoria da animacdo simultanea na concepcao dos demais homens.

* TOMASDE AQUINO, De Subs. sep., ¢.16: “vivit enim corpus secundum animam, quae est
perfectio et actusipsius.

* TOMASDE AQUINO, De unit. intel., c. 1: ‘probaverit animam esse actum corporis, quia
Sgparaa animanon est vivensin actu’]

*® ToMASDE AQUINO, STh | g118 a2 sol: “Et ideo haereticum est dicere quod animaintel-
lectiva traducatur cum semine”. O Ferrariense, também, expde isso de modo claro: Com-
mentariain Summa Contra Gentiles. I, c. 75, n. l11, p. 476.

> ToMASDE AQUINO, STh | g90 a2 sol; In Il Sent d1 g1 a4 sol; CG Il ¢87; De Ver 27 a3
ad9; De Spirit creat a2 ad8; Quod! IX g5 al; CTh | ¢c93.

2 TOMASDE AQUINO, STh | q90 al sol.

* ToMAS DE AQUINO, De nat mat c2 n374: “Et ideo in generatione hominis non attingitur
ad idem specie ex vi generationis Scut diis. quantumcumaue enim materia secundum natu-
ram disponatur ad animam humanam, D eus tamen potest eam non creare”.
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TA estabdlece, retomando atese de Agostinho que adma «Deus acria
infundindo e ainfunde criando no corpo>*. A dma humana— que é simulta-
neamente sensitiva e nutritiva— é criada por Deus no find do processo da ge-
racdo humana, depois da corrupcdo da Udltima forma substancid pré-
existente® na matéria do sémen dos pais, que é a forma de corporeidade. O
principio dainfusdo daamano corpo néo se dano inicio da geracéo, mas no
final da geracdo do corpo, quando da disposicdo simultanea da matéria®.

Edta ‘digposicéo’ da matéria, como veremos, néo se refere somente a
organizaco e preparacao final damatéria, como se o embrido estivesse perfe-
to e completamente formado, mas, pode também se referir, neste contexto da
passagem da Suma, a disposicéo inicial damatéria, se admitirmosa TAS apli-
cada a concepcdo dos demais homens, porque teriainicio com a conflagracéo
do material genético herdado dos pais, cujo termo sO se conseguiriacom o fim
da disposicéo ou geracdo do corpo, em cuja disposicéo fina nada fdtaria para
receber adma. E bem verdade que nos comentérios do Livro de J6 TA deixa
bem claro que a animacéo somente se redizaria depois de toda divisio organi-
ca, mas na Suma T eoldgica oferece a oportunidade de entender da maneira
gue expomos.

A preparacéo inicid da matéria ndo congtitui para Deus, obrigagéo que,
pautada numa condicdo necessria dessa matéria, se seguisse a criacdo e infu-

> ToMASDE AQUINO, In Il Sent d3 gl a4 adl: “quia, secundum Augustinum, et infunden-
do cresetur, et creando infunditur”. Também admitiram esta doutrina ALEXANDRE DE HA-
LES, Summa Theologica. Il, n. 343, p. 417a e P. LOMBARDO, Sententiae in 1V libris
distinctae. (Ad Claras Aquas, 1971). Il. Dist. XVII, cap. 2 (97), p. 412.

® STh | 118 a2 sol: “Sc igitur dicendum est quod animaintellectiva creatur aDeo in fine
generationis humanae, quae smul est et sengtiva et nutritiva, corruptis formis pragexisten-
tibus”.

* Tomés de Sutton denomina Deus causa eficiente e o corpo causa dispositiva da individu-
acdo: SThl-11 g49 a2 ad3; In IV Sent d17 gl a2 quaest2 sol.Vegam: TOMAS DE SUTTON,
Quaestiones ordinariae, g. 27, Respondeo, Ad nonum, p. 763, n. 547-552; veja também:
Quaedio deprindpio individuatianis Art. 2, respondeo, p. 587-588, col. A-B; Quaestiones or-
dinariae, g. 18, p. 510, n. 423-441.
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sé0 da dma no corpo. E isso, porque em Deus 0 ao da criagéo e infusdo da
adma no corpo s atos sumamente livres, cujas proprias condicdes sdo 0 seu
U quee, liberdade e poder de fazé-lo, quando livremente o quiser fazer, tendo
por fundamento do seu querer, liberdade e poder, somente 0 seu Lo an.
Resumindo, a infusfo da dma [dgadtio anined € smulténea a disposicdo do
corpo: a prdria dgpeEgo do arpo e a dpE@Eo da dma radad®. Disso se
segue que a dma tem netgia in qua, ou sga, maéria em que existe, mas néo
metgia ex qua, IS0 é maériada qud exise. Dai que a multiplicidade dos cor-
pos N30 pode ser causa da multiplicidade das almas™.

Por isso, a dma humana néo recebe 0 seu ser de Deus, sendo no cor-
po™, na metaia in qua, ndo podendo ser criada, pois, antes do corpo®. A dma
humana n&o é induzida ou tirada da matéria (traducianismo), neteia ex qua, ja
que a ama nan habest meteriam partan s & qua §t™. E se adma ndo pode ser
induzida da poténcia da matéria, também néo pode ter pré-existido no sémen

dos pais™. Dai que para Tomés ela non potest fieri nisi per creationem®,

> ToMAS DE AQUINO, De Pot g3 a9 ad?.

% ToMASDE AQUINO, CG Il ¢81 n1620: “Unde sequitur quod multiplicantur quidem ani-
mae secundum quod multiplicantur corpora, non tamen multiplicatio corporum erit causa
multiplicationis animarum”. Tomés de Sutton nd compreendeu a doutrina do Aquinate,
pois sustentou que a diversdade dos corpos seria condicdo necessaia para a diversdade
das dmas. TOMASDE SUTTON, Quaestiones ordinariae, g. 27, Respondeo, Ad decimum,
p. 764, n. 562-566.

% ToMASDE AQUINO, In 1l Sent d3 gl &4 adl: “quamvis anima sit forma smplex (...) ta-
men animanon recipit esseaDeo nis in corpore”.

% TomMASDE AQUINO, STh | g90 a4 sol: “Manifestum est enim quod D eus primas res insti-
tuit in perfecto statu suae naturae, secundum quod unius cuiusgue rel Species exigebat. A-
nima autem, cum St pars humanae naturae, non habet naturalem perfectionem nis secun-
dum quod est corpori unita Unde non fuisset conveniens animam sine corpore creari”.
Veam: | 91 a4 ad3y 5; q118 a3 sol; In 1l Sent d17 g2 a2 sol; CG |1 ¢83-84; De Pot g3
al0 sol.

® ToMASDE AQUINO, In Il Sent d17 g2 a1 ad5.

% Tomés afirma que € herética a doutrina que estabelece que adma humana € induzida do
sémen: STh | g118 a2 sol: “Et ideo haereticum est dicere quod anima intélectiva traduca-
tur cum semine”’. O Ferrariense, também, expde isso de modo claro: Commentaria in
Summa Contra Gentiles. I1, c. 75, n. 11, p. 476.
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A dma de natureza espiritud, como a intelectiva, € superior em s, dig-
nidade, nobreza e perfeicdo a dma de natureza corpord, como a vegetativa e a
sengtiva Por isso, a dma de natureza espiritud, possui, em S mesma, a per-
feicdo do ser dadma da natureza corpora. Baseado nisso, podemos sustentar
gue aama espiritual, embora ndo seja de natureza corporal, possui a perfeicéo
da corporeidade, virtude de ser forma do corpo, ou tipo de qudidade do corpo,
enquanto distinta da figura, sem possuir a propria materialidade do corpo.

A corporeidade é propriedade comum de todos os corpos. Toda substén-
cia corpdrea a possui, Ndo somente as que goresentam a vida vegetativa e sen-
Sitiva como caracteristica, mas também a que gpresenta a vida intelectiva. No
caso da geragdo humana, ndo Seria, Pois, Necessario que preexistisse no corpo
aguma outra dma que preparasse 0 corpo paraarecepcao daamainteectiva
| ss0 evitaria a admissdo da plurdidade de formas na composicéo substancid.
O que contraria a teoria tomista da unidade da forma substancia no compos-
to™, que afirma que no haremndo ha attra fama Lbdanda aderaisdadnmintde-

tiva®®.

% ToMASDE AQUINO, STh 1 g90 a2 sol; In Il Sent d1 g1 a4 sol; CG Il c87, De Ver 27 a3
ad9; De Spirit Creat a2 ad8; Quodl IX g5 al; CTh I c93.

* ToMASDE AQUINO, STh | 76 a3 sol: “impossibile videtur plures animas per essentiam
differentes in uno corpore esse”’; CG Il ¢58 n1346: «“S igitur ponantur in homine plures
animee sicut diversae formae, homo non erit unum ens, sed plura(...)”; n1350: “Non igitur
sunt diversae animae in nobis”; In IV Sent d44 gl al quaestl ad4; In de Div Nom IX
lect2 n826; De Pot g3 & ad9; De An all sol; De Spirit Creat a3 sol; Quodl | g4 al; Xl
g5; CTh 1 ¢90 n166-167; Sup Cor | 15 lect6 n985-986.

® TOMASDE AQUINO, STh | q76 a4 sol. Veja DENIS, P. Le premier enseignement de
Saint Thomas sur 1'unité de la forme substantielle, Archives d-histoire doctrinale
et litteraire du Moyen Age 21 (1954) 139-164; CaLLUS, D.A. The problem of plurality
of forms in the thirteenth century. The thomist innovation, in L ‘homme et son des-
tin d‘aprés les penseurs du moyen &age (Actes du Premier Congres internationd de
Philosophie médiévde), Louvain-Paris, 1960, pp. 577-585; BAzZAN, B.C. Pluralisme de
formes ou dualisme de substances? La pensée pré-thomiste touchant la nature de
[‘ame, Revue Philosophique de Louvain 67 (1969) 30-73; LOTTIN, O. La composition
hylémorphique des substances spirituelles, Revue N eo-Scolastique de Philosophie
34 (1932) 21-41; id. La simplicité de I"dme humaine avant saint Thomas d’Aquin, in
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Portanto, para TA, a dma inteectiva é a unica forma substancid do
corpo [a0 contrdrio do que opinou, por exemplo, Alberto Magno®], tendo
sido criada instantaneamente®” [no instante, que é o indivisivel do tempo], imedia-
tamente® [sem meio ou instrumento algum por disposicies e adaptagdes™] e infun-
dida smultaneamente no corpo [0 instante da infusio € 0 mesmo da disposicéo

do corpo].

82. A ‘animacéo simultanea’.

Como ja vimos, a animacdo significa o principio da infusdo da dma inte-
lectiva no corpo. Se td infusfo for smulténea, se segue que a animagéo sera
também simultanea. Contudo, o corpo ao recebé-la, a recebe ap seu modo, in-

dividuando-a Por isso, 0 termo da infusdo ingantanea da dma intelectiva no

Psychologie et Morale aux Xlle et Xllle siécles. Duculot, Gembloux, 1957, tome I,
pp. 427-479; UsHIDA, N. The problem of matter as principle of individuation and
unity of substancial form in . Thomas Aquinas, Studies in Medieval Thought 17
(1975) 28-45; 147-148; id. Le probleme de | unité de la forme substantielle chez Saint
Thomas d’Aquin et Avicenne, in Actas del V Congreso I nternacional de Filosofia
Medieval Il. Madrid, Editora Nacional, 1979, pp. 1325-1331.

% SANTO ALBERTO, Beati Alberti Magni Ratisbonensis Episcopi, adnis pragictaum
Opaga Omia, Ed. A. Borgnet, Paris, 1890-1899, vol. XXXV De animalibus XVI, 1, 16;
Summa de creat, 11, tr. 1, g. 17, a 3, p. 159b. Vgam: DELORME, A. La Morphogénése
d“Albert dans |‘'embriologie scolastique, Revue Thomiste 36 (1931) 352-360; Albuer-
ne, N. San Alberto Magno, naturalista, La Ciencia Tomista 46 (1932) 267-298.

¢ O término da dteragio é ageracdo (De Nat Mat ¢2 n374) e o dageracio é aintroducio
daforma substancid: fama es veofinis gneatianis (Ibidem). A formaao ser recebida na ma-
téria € individuada (De Ver 28 a8 sc7). J. Gredt tem razéo eo afirmar que aindividuagéo €
o término da geragdo (Elem. Arist. Thomis. I, Roma, Herder, 1961, p. 315). Neste senti-
do, aindividuagéo se dano ingtante (De I nst c3 n324), pois todo término do movimento
se dano ingante, sem um ingtante antes e outro depois (In 1V Sent d49 g3 al ¢ ad3), por-
tanto aindividuac&o que € o término da geracdo se datambém no instante, j& que a matéria
individua a forma, quando introduzida instantaneamente na matéria (In [11 Sent d18 gl a3
sol; InlV Sent d11 g1 a3 B sol; STh | g53 a3 sol; I-11 q113 a7 ad4-5; 111 g6 a4 sol; g33 al
sol; 75 a3 sol). Disso decorre que a individuagéo € inganténea. O tomista Paulo Soncinas
afirma o mesmo: Quaestiones M etaphysicales acutissimae, Lib. VII, g. 33, p. 168.

% ALEXANDRE DE HALES, Summa Theologica. |1, n. 345, p. 420a.

® ToMASDE AQUINO, De An a9 sol.
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corpo € a sua individuagdo instantanea, na qua se da a unido substancid™. A
individuacéo é a recepcdo da dma no corpo. Se a infusdo é smulténea o é
também a recepcdo, portanto animacéo e individuacdo sdo smulténess. De-
corre do anterior que se aanimacao do corpo pela alma é smultanea, aindividuacao da
adma pdo arpotarbédm ésmultanes, ja que sGo sSimultaneas a animacdo e aindivi-
duacdo do embri&o.

Por animecgo Imulténea entendemos a coincidéncia do instante da infusio
da dma intdectiva com o ingtante find da disposi¢cdo do corpo, a partir do
gud se Ihe principia a vida, animando-o. Esta relacdo ontologica de dma e
corpo, coordenada por Deus, que supde a animacdo do corpo pdaadmaea
individuacdo da dma pelo corpo, pode ser referida do seguinte modo: Deus
giandoadmada o s dadmanoarpoeggando o apo o dplepararashe o da
alma, enquanto participa do ser pela alma a que se une™.

Segundo TA, aamaintelectiva se encontra infundida no embrido desde
a sua criagdo™. E néo e trata de afirmar que a dma sb estaria presente no
embrido de modo potencial, porque se encontra di modo atual, embora mais
imediatamente se manifestam s as suas capacidades sensitivas e nutritivas’,
permanecendo ali sua capacidade superior, o entendimento, sd virtualmente™.

" ToMAS DE AQUINO, In Il Sent d17 g2 a2 ad5. Vejam: WALL, JB. The mind of S.
Thomason the principle of individuation, The modern schoolman, 18 (1940-41) 41-
44; BONNET, C.L. Note on the Thomistic I nterpretation of Complex I ndividual Bod-
ies, The Modern Schoolman, 21 (1944) 101-107; id. The unity of the complex indi-
vidual body, The Modern Schoolman, 22 (1944) 33-43.

"t TomAs DE AQUINO, De Pot g3 a9 ad20.

2 Para Tomés ‘anima rationdis non potest produci per transmutationem aicuius materiae,
ideo non potest produci nis a Deo immediate [STh | 90 a3 sol]; e se néo foi criada antes
do corpo, ‘debuit creari in corpore’ [idem, | 91 al adl], sendo neceessario que fosse criada
e infusa smultaneamente, pois ‘creatio et infuso sunt smul respectu animag [STh I-11 g83
al ad4; In 1l Sent d32 g2 al adl]. Dai que para o Angédlico famaveronm indpt esein meteia
nisi in ultimo instanti alterationis [De Pot g3 a9 ad9]. Tomés de Sutton sustentou 0 mesmo em:
Quaestiones ordinariae, g. 18, Ad vicesmum sextum, p. 521, n. 742-748.

”* Tomés afirma que o que pode uma forma inferior, pode mais uma superior; a dma hu-
mana que € intelectiva possui em capacidade a sensitivae anutrtiva: STh | 76 a4 sol: “nul-

Aquinate, n°. 1, 2005 141



Em razéo da unidade da dma com o corpo, desde sua criagéo, € pela
mesma dma que 0 homem vive, sente e entende™, capacitando suas virtudes
NO Corpo, segundo um processo que va do imperfeito ao mais perfeito em
virtude, isto €, da capacidade vegetativa a intelectiva, passando pela sensitiva®.
Dai as palavras do Angélico: a alma preexiste no embrido, com efeito, a principio nutri-
tive, parém depd's sandtiva epar fimintdetiva’. E que fique bem claro que agui e
ndo afirma que foram trés dmas preexisentes no embrido em diferentes eta-
pas, sendo que uma mesma e Unica dma manifestando-se no embrido, segun-
do a necessidade, em graus e etapas diferentes.

83. Conveniéncia e distin¢cdo da Aplicacdo da ‘animacéo simultanea® a

concepcao de Cristo e a dos demais Homens.

Com relacdo ap anterior, parece adequada e conveniente a hipotese de
gue TA tenha adotado e gplicado a TAS ndo O aconcepcdo de Cristo, sendo
também a dos demais homens, ainda que o tenha feito poucas vezes e obser-
vando acondicéo de consderar-se o principio da disposicéo do corpo e néo o

la diaforma substantidis est in homine, nis sola animaintdlectiva: et quod ipsa, sicut vir-
tute continet animam sensitivam et nutritivam, ita virtute continet omnes inferiores formas,
et facit ipsa sola quidquid imperfectiores formae in diis faciunt”; veja STh | q76 a3 sol.

™ Neste contexto a paavra virtual significa @ modo de uma virtude, tendo o sentido de
capacidade, que né é o mesmo que potencial. A dma intelectiva embora ndo manifeste suas
operages superiores imediatamente de suainfusdo e existéncia no embrido, ela se encontra
presente nele desde sua disposicéo. A virtude intelectiva, na ordem da geragéo e do tempo,
€ pogterior, porque segundo esta ordem de consideracéo, o imperfeito é prévio ao perfeto
[STh I q77 a4 sol], dependendo a virtude perfeita dainteira disposi¢éo do corpo.

" TOMASDE AQUINO, STh | 76 al sol: “Manifestum est autem quod primum quo corpus
vivit, est anima (...) anima est primum quo nutrimur, et sentimus, & movemur secundum
locum; et smiliter quo primo intelligimus”; idem, a3 sol.

®*Veam: De Pot q3 a9; STh | q76 al, a3, a4; 77 ad y a7; q90 al-4; q118 al-3; CG |1 c86-
89; In1l Sent d18 g2 al; d19 ql a4; De Ver g27 a3 ad9; De Spirit Creat a2 ad8; Quodl IX
gsal; CTh c93.

" TOMASDE AQUINO, STh | q118 a2 sol.
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do da sucesséo tempora. Como vimos, o eemento fundamenta para a com-
preensio da TAS gplicada aos demais homens € o da dgaE@o do arpo que
acena, em nossa opinido, para duas compreensoes ditintas, no contexto to-
mista:

[1] Pode significar a aganizagio pafata e arpda do emtri&o amo andigo para 0
rechimato da dma intdativa aiada einfundda par Deaus paor wdta au do 40° da
no embri&o de sexo masculino au do 90° diano embrido de sexo feminino,
apoiando-se aqui na doutrina bioldgica de Aristétdes’. Ou sga somente
haveria animacéo depois da completa disposicéo organica do embriéo, ta
gua ele comentaem Supe Ido, ¢.10. Este significado estd sempre inserido
no contexto em que ha comparacéo entre a concepcdo de Cristo e ados
demais homens e tendo em consideracéo que a geracéo humana se da se-
gundo a adam do tenpg ou sga, segundo a sucesséo tempord, gue ocorre
exclusvamente no caso da geracéo dos demas homens e néo na de Cris-
to. Por isso, dfgemettres quantoa adam do tarpo da animegio do arpd®, pois
na concepcéo de Cristo, 0 momento da geracéo e formacdo de seu corpo
€ smulténeo ao principio de infusdo da dma no corpo [animacdo smul-

tanea]®, porque o corpo de Cristo foi gerado subitamente, num ingtante ja

® ARISTOTELES, De animalibus historia, VII, 583b 1-5 “no embrido de sexo masculino,
seu movimento se nota, de ordin&io, em torno dos quarenta dias € no embrido feminino,
em torno dos noventadias”.

® TOMASDE AQUINO, In |l Sent, d. 3, g. 5, a2, ad2:“et ideo quamvis Christus in veritatem
humanae naturae conceptus fuit, quia tamen conceptio illa non est facta per actionem alicu-
ius virtutis humanae, ideo non oportet quod idem tempus debestur conceptioni Christi
quod conceptionibus diorum.

% ToMASDE AQUINO, In Il Sent, d. 3, g. 5, a2, ad4:“Dico ergo, quod conceptio Christi
guamvis non sit motus, quia successonem non habet; tamen conjungitur quidam motuli
locali, saltem motui locali sanguinis materialis ad locum generationis, ubi undique congrega-
tus et; et in ultimo termino illius motus materia illa fuit sub specie corporis Chrigti; et Sc
est accipere primum instans in quo corpus Chrigti fuit; sed in toto tempore praecedenti hoc
ingtans, erat sanguinis, unde non et accipere ultimum instans in quo sanguinis erat, sed
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gue na concepcdo de Cristo, ndo ha um instante antes e outro depois em
gue o corpo nédo estgjaja gerado e a dmainfundida E isso se confirma

nas referéncias. In Il Sent., d.3, .5, a.2, c; eem CTheo,, |, c. 218.

[2] Pode significar Snmplesrante o fato imeriato da unidg, anpaad™ au anflagacéo
da metéia do arrido no Utero meteng enquanto resltado da unido da metgia
trangmitida pdo egpoerma do medo e pda netgia subnnidrada pda féres, néo a
cenando que tal conflagracéo fosse ja a disposicdo completa e perfeita dos
0rgaos e dos tecidos no corpo embrion&rio ou que fosse and@o paraore
chimato da dma intdeativa, que smateéaiada einfundda pa Daus enam ae
nando que eda infusio amantefaese possive par wdta au do 40° dia au do 9C°,
pas deja te Sdo dada a unido au @MMPoE Go U assFtamato da Metéia, trangniti-
da pdcs pragmitaes no Utero metena Este significado ndo supbe que a gera-
¢ao do homem sga smulténea, sendo somente a sua animagao, pois a ge-
racéo € sucessiva, emboraa criacéo e ainfusio da dmainteectivano cor-
po sga smulténea & prdoria digoaE@o do arpa ja que a sua digposicéo coinci-
de, num mesmo instante, com o principio em que a dma intelectiva foi

criada e infundida no corpo, justamente no Ultimo instante da geracéo da

ultimum tempus. Tempus autem continuatur instanti sine hoc quod cadat diquod medium,
sicut nec inter lineam et punctum necesse est medium cadere; unde forma sanguinis et
forma corporis Chrigti continue successerunt sibi in illa materia neque oportet aiquod
medium tempus ponere, ut conceptio successivajudicetur”.

8 Em semasiologia latina dispositio significa disposicdo, ordem, arranjamento harménico
das partes que se unem para ordenar e arranjar o corpo. Por isso, dude a disposicéo das
partes da maéria [sémen e dvulo] que subministram os progenitores. Sgnifica, também,
Ccomposi¢do, mas Nao como justaposi ¢ao, sendo como mescla de partes heterogéneas. Refe-
re-se a dguastio arpais a unido da matéria herdada dos progenitores, néo unido por justa
posican, mas por mescla Portanto disposicdo pode referir-se ap processo desta mescla, ou
0 proprio resultado da mescla Em gerd refere-se a0 resultado da mescla, enquanto isso
sgnifica a matéria do corpo embrionario organizada, pois a organizecéo pode significar
também o que resulta desta mescla; por isso, a disposi¢éo significatambém ordem: F.R. Dos
SANTOS SARAIVA, Dicionario Latino-Portugués Etimologico, Prosoddico, Historico.
112 Edic&o. Rio de Janeiro, Garnier, 2000, dispositio.
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matériado corpo do embrido; que é propria disposicéo do corpo, néo ha-
vendo, pois, sendo um Unico e mesmo ingtante em que se redizam estas
duas operacies. infuso da dma e dpE@Eo do arpa Este sgnificado tam-
bém esta inserido no contexto em que ha comparacdo entre a concepcao
de Cristo e a dos demas homens, mas ao invés de afirmar as diferencas,
afirma-se a semelhanca entre ambas quanto a ardem da d oo go do arpd®,
com relagdo a Imultaneidade da infusdo da dma intelectiva com a da
conflagracdo da matéria. E isso se confirma, em nossa opinido, nas refe-
réncias. STheo,, 111, 9.33,a.2, ad.1 eem CG, Il, ¢.89, n. 1752.

Portanto, com relacéo ao segundo significado de disposicao do corpo, supde-se
a adocéo e a gplicacdo da TAS, tanto a concepcao de Cristo, quanto a dos
demais homens. Entéo, TA adotou aqui a TAS para Cristo e para os homens,
tendo em conta o que ha de comum entre a concepcéo de ambos, ou sga, a
dgoE@o do axrpa Adotou a TASU somente para a concepcao dos demais ho-
mens, na medida em que consderou o que ha de diferente entre a concepcéo
de ambos, ou sgja, a ordem sucessiva do tempo. Assim temos:

(@) Aplicase a TAS a concepgéo de Cristo e a dos demais homens, sspndoa
disposio doarpa neste caso, tanto em Cristo, quanto nos demais homens a
animegdo é Imulténes, pois, assm como nos homens, uma vez formado o
corpo lhes é infundida a dma, assm também em Cristo. TA toma edta
doutrina do PAPA LEAO MAGNO, que airma “A carne de Cristo néo era

de natureza diferente da nossa; nem lhe foi infundida a dma, em outro

% ToMAsSDE AQUINO, STheo,, I11, .33, a.2, ad1.
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momento gue o do resto dos homens’®; e a fundamenta também no que
toma de SA0 JOAO DAMASCENO, que sustenta: “Ao mesmo tempo foi car-
ne, carne do Verbo de Deus e carne animada por umaamaracional e inte-
lectua”®. A digoaEdo do arpo se dano instante find da geragio do corpo e
este coincide com o instante da infusdo da alma espiritual no corpo. Por is-
30, tanto em Cristo, quanto nos demais homens, é dita smultanea, pois ha
identidade de instantes, coincidindo o principio da infusio com a dispos-
¢éo do corpo. E nisso consiste a simultaneidade. Portanto, néo h& contradi-
Ca0 sustentar que numa gFragio LUEsEVa, como € a dos demais homens, a &
nimagdo fosse smultanea, desde que observada a smultaneidade da dispo-

sicdo do corpo, com o principio dainfusdo daama.

(b) Aplicase a TASU somente a concepcédo dos demas homens, sepndo a a-
dem do teTpa neste caso, ha diferenca com relacéo ao principio da infusdo
dadma, entre aanimacéo de Cristo e a dos demais homens, pois enCrido
indgoandente de que a dora do E goirito Santo tenha Sdo redlizada no tenpo eda, infu-
S0 esmutanes, por ter sdo o seu corpo formado perfeitamente, com ante-
rioridade tempord, mas ncs autrcs hamens aja gragio £ da no taTpo uEs\a-
matte axrrea animeio UEs\a, porque 0 Seu corpo o e formado na suces-
sd0, sendo a dma espiritua infundida no Ultimo instante desta sucess2o is-
S0 se confirma em Super 1ob, ¢.10. E gpdia-se, também, na doutrina bio-
|6gica de Aristoteles™, como seléem 111 Sent., d.3, g.5, a2, c.

% LeAo MAGNO, Epistola a duliano, 35, al, 11, c.3:ML 54, 809 a “Non dterius naturae
e cao Christi quam nostrag; nec dio illi quam ceteris hominibus anima est inspirata
principio”.

¥ JoAo DAMASCENO, De fide orthodoxa, liv. 111, c.2: MG 94, 985 c988a “Smul caro,
smul De Verbi caro, smul caro animata animarationdi et intellectudi”.

% ARISTOTELES, De generatione animalium, |1, 736a32-b2: “Desde logo, néo se poderia
consderar o embri& como inanimado e privado de vida em quaquer aspecto; pois, 0s
espermas e 0s embrides dos animais Ndo estd menos Vvivos que as plantas e sho fértels aé
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Ao gue tudo indica, a doutrina de TA acerca da animacdo com relacéo ao
gue gpresentara nos Carantarics das Satanas ficou mais bem explicitada ulteri-
ormente na Suma Teoldgica, especidmente em |11, 9.33,a2, adl. Sustentamos
gue esta melhora se deveu ha uma mudanca de parecer acerca da aplicacéo da
TASU aos demais homens, pois aqui gparentemente e segundo humildemente
interpreto, gplicaa TAS nd somente a Cristo, mas, também, aos demais ho-
mens.

Descarta-se a hipétese de que teria abandonado essencidmente as teses
expressas e defendidas na juventude, pois tanto em [In 1l Sat., d.3,g.5a2.c],
onde tratou primeramente da questéo, quanto em [STh,, |11, 9.33,a2, adl],
mantém-se firme a afirmacéo de que em Cristo se da exclusvamente a anima-
céo smulténea e de que nos demais homens, se da a aninegio duEsva, se ob-
servada a ordem do tempo; a diferencafoi a énfase que foi dada e gparece em
sua ultima obra, onde se acentua aplicacéo da TAS, a animago smulténes, aos
demais homens, enquanto se considera a ordem da disposicéo find e perfeita
do corpo.

Vimos, pois, que sb se gplicaa TASU ao contexto da concepcdo da pessoa
humana se () considerada a ordem sucessiva do tempo, onde se supde o an-
tes e 0 depois e (b) se comparada ao contexto da concepcdo de Cristo, em
cujainfusdo e geracdo ndo ha antes e depois.

Sendo assm, teriamos a afirmacdo de duplateoria da animagéo em Tomés
de Aquino: a TAS aplicada para a compreenséo da natureza da concepcéo de

um certo ponto. Com efeito, € evidente que passuama anma nutritiva (a razéo porgque € neces-
saio que recebem esta dma em prinero lugar, esta demonstrada a partir dos estudos especi-
ficos sobre aama em outros lugares); mas, durante o desenvolvimento, também, recebema al sensiti-
va, pela que 2o animais. Mas néo dapm a s a0 me3To tarpo animel ehamem nem animd e
cavalo...ja que o fimaparece em tltimo lugar e o final do processo de formacéo é o particular de cada um.
O destague € meu.
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Cristo e a TASu gplicada para a compreensdo da natureza da concepcéo da
pessoa humana, enquanto se observa a adandotarpoe TAS, enquanto cons-
derada somente o final da geracdo, ou sgja, a disposicao do cor po.

Portanto, se ndo estabelecida a comparacéo com a concepcao de Cristo e
né&o observada a ordem do tempo, podemos sustentar a teoria da animacéo
smultanea TAS gplicada para a compreenséo da natureza da concepcéo da
pessoa humana E isso porque quanto a disposico do corpo se afirmaa TA-
S, tanto de Cristo, quanto da pessoa humana. Mas da pessoa humana, somen-
te enquanto se observa que o principio de infusio da dma se da no mesmo

instante [simulténeo] do fim da gerag&o do corpo.

I11. Conclusoes.

TA sempre admitiu que a alma humana, ainda que destinada a uma uni-
a0 substancid com o corpo, tem, ontologicamente, uma origem diferente.
Vimos que a criacdo da ama espiritud por Deus advém de um ato instantaneo,
imediato e que sua infusdo é simultinea a disposicdo do corpo. Seguindo esta
doutrina tomista, vemos suficientemente esbocada a aribuicdo da TAS a
concepcdo humana.

Para TA, admandofd aiada antes da dgoi@o do arpg pré-existindo ao
corpo e ordenando-se depois a unido com ele ja disposto e organizado, por-
gue embora sendo de natureza espiritud subsistente, € impossivel que adma
humana subsista antes da unido com o corpo, ab modo de um puro espirito,
COMoO 0S anjos.

E sefoi criada depois da fecundacéo, foi justamente no momento em
gue o corpo estava preparado pararecebé-la, como ee havia dito em agumas

ocasifes. Nem fd aiada dgoas da aganizagio au d s o do arpa como se pos-
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existisse ap corpo, pois a disposicdo do corpo ndo é condicéo necessaria para
gue Deus crie adma. Elafa aiach indantanea eimadatarate einfundida Sulta-
neamente a organizacao ou disposi¢ao do corpo.

A criacdo é instanténea, porque € ato divino operado desde a eternidade,
mas manifesto e redizado no indivisivel do tempo [instante], é imediata, pois
n& houve nenhum demento a partir do qua Deus teria criado a dma e néo
requisitou nenhuma causdidade para fazé-lo, sendo somente sua suma liber-
dade, vontade e amor e é smutanea a prgia dpE@o do arpg pois o ingante
do principio em que foi criada e infundida € o mesmo instante da disposicéo
do corpo, ndo havendo entre estas duas operagdes instantes diversos, senéo
um Unico e mesmo instante para a criagdo, ainfusdo e a organizacdo do corpo.

Em nossa opinido, iso € suficiente para demonstrar que TA também
aplicou a TAS a concepcdo dos demas homens, ainda que mais claramente
em um unico contexto [Sheo], mas de suma importancia, tendo aplicado a
TASU a concepcéo dos homens, somente quando comparada a concepcéo de
Cristo e tendo em conta 0 modo como Se gera 0 corpo, na sucesséo do tem-

po.
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