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A QUERELA ‘DIALETICOS VERSUS ANTIDIALETICOS'. ATUALIDADE, ORIGEM,
CONTROVERSIAS, CONTRIBUICAO E INFLUENCIA DE SAO TOMAS DE AQUINO.

PAULO FAITANIN®

I ntroducéao.

1. A razdo em desencanto.

Desde a Revolucéo Industrid e especidmente a partir do dltimo século, o
cientificismo e o tecnicismo, abdizados pelo primado da razéo iluminista, possi-
bilitaram que o homem realizasse grandes descobertas goresentadas sempre co-
mo beneficios para a humanidade. Em continuidade, o recém iniciado milénio
desenvolve num ritmo acelerado novas propostas cientificas que prometem revo-
lucionar a quaidade de vida e a cura de enfermidades aé€ entéo incurévels, a par-
tir da decodificacdo genética humana.

Em meio a tantas promessas, muitas das quas infundadas, houve efetiva-
mente muitos louros. Contudo, apesar de tantas glorias e compromissos de glo-
balizacdo dos beneficios das mesmas, a ciéncia anda ndo conseguiu incluir em
suas benfeitorias a grande maioria da populacéo mundid, que continua vivendo
as suas margens. Tamanha € a exclusdo decorrente deste processo que nenhuma
edtatistica consegue esconder a miséria da humanidade, muitas vezes, consequién-
ciado uso da prépria ciéncia e datécnica, como no caso do infortlnio decorrente
da ciéncia bélica. Nao existe beneficio humano se ndo inclui todos os homens.

E fato o quanto é paradoxal ardacio entre o progresso e o desenvolvimen-
to da técnica e o regresso e desconhecimento da dignidade humana. Apesar de
sua desenvoltura, nunca o homem esteve tdo ameacado pelo uso da técnica como
em nossos dias, aponto de acelerar a desventura humana. Por que com o gpogeu
da técnica desencadeou-se a negacdo da dignidade humana? Como a técnica —

" Doutor em Filosofia Medieva pela Universdad de Navarral Espanha Membro do SI.E.P.M
(Société International Pour L’Etude de la Philosophie Médievale). Membro do CEP (Comité
de Etica em Pexquisa) da Faculdade de Medicina da UFF. Membro do 1.B.F.C.R.L (Ingtituto
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exaltacdo de model o de aplicacéo dos recursos e avangos da investigacéo da razéo
humana - pode ser valida inimeras vezes contra o préprio homem?

A consciéncia deste fato fez emergir a desesperanca com relacéo ao que se
pode esperar da ciéncia e datécnica Tem sido estratégico o continuo cultivo da
euforia no inconsciente coletivo para resgatar o positivismo cientifico e justificar
0 seu desenvolvimento e gplicacdo, mesmo que contr&ria ab bem comum e su-
pondo o sacrificio de muitos.

Este eufemismo cientifico tem servido para ocultar a triste redidade do so-
frimento de muitos, enquanto resultado do desencanto humano com a ciéncia,
com atécnica e, naturdmente, com arazéo. Eis o0 desencanto que o homem con-
temporaneo sente com relacéo arazéo e o manifesta de muitos modos em linhas
de pensamento que véo desde negéla, subjugé-la ou tornéla anda mais auténo-
ma.

De fato os pensadores contemporaneos acertam ao centrarem 0s seus deba
tes ao redor darazéo, na medida em que procuram uma resposta ao sentimento
atua de desencanto adveniente do seu uso e gplicacén. Nao teria este desencanto
darazéo sua origem na exacerbacdo dos seus dominios e limites? Ou no atrofiar
de seus principios? Ousamos dizer que estaria tanto na exacerbacéo dos seus li-
mites quanto no atrofiamento dos seus principios, pois em um e outro caso Vio-
la-se a sua natureza e ordenacéo, negando os seus limites e desnorteando 0s seus
principios. Ha que libertar arazéo de seus limites que o iluminismo raciondista e
0 idealismo Ihe impuseram e redescobri-la dialética em sua justa medida.

2. Asraizes do desencanto.

Desde o inicio do século XX os exageros darazéo foram criticados por teo-
rias como a de Nietzsche que denunciando o extremismo da Stuac@o, acabava
por oferecer um outro como solucdo: o niilismo*. De fato, o enfado das doutrinas
herdadas da modernidade em que por um lado a razéo fora estabeecida como
iluminadora e incoercivel, senhora e mestra de seus préprios limites, como pro-

! Nietzsche emprega este termo para qudificar a sua oposicio radica aos vaores morals tradi-
cionais e as tradicionas doutrinas metafisicas. NIETzSCHE, F. Der Wille zwr Madt. Leipzig:
Kroners Taschenausgabe Bd. 78, 1996, XV, 824: “O niilismo € somente um conjunto de con-
dderagBes sobre o tema ‘Tudo € v&D’, ndo é somente a crenca de que tudo merece morrer... E
0 estado dos espiritos fortes e das vontades fortes do qua né&o é possive atribuir um juizo ne-
gativo: anegacao ativa corresponde mais a sua natureza profunda’.
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punham as teses cartesiana® e kantiana® e, que por outro lado, adiminava do di&
logo com afé, como propunha a doutrina luterana®, minaram a prépria autono-
mia da razéo e a sua condicéo diaética, propiciando criticas que gpontavam 0s
seus limites ou que propunham uma nova concepcéo de didética, como ocorreu
mediante a critica materialista.

Podemos fundamentar o desencanto pés-moderno darazéo na heranga mo-
derna, destacando dois exemplos de como arazéo de didética ‘solidaria passou a
s didética ‘solitéria. Assm temos que, por um lado, em Lutero negavase o
papd da razéo na investigacéo teoldgica, por outro lado, em Descartes subordi-
nava-se toda a investigacéo das verdades, incluindo as da fé, ao escrutinio dara-
z&o filostfica.

As posturas luterana e cartesiana ndo foram sendo consequiéncias da ruptura
da harmonia entre razéo e fé lograda na Escolastica, em que para td supunha a
razéo didética aberta as verdades transcendentes. A patir de Lutero e Descartes
firmou-se respectivamente a autonomia da fé frente a razéo em assuntos teol6gi-
cos e 0 primado da razéo frente a todo e quaquer conhecimento humano, ou

2 DESCARTES, R. Disurso do Méado S50 Paulo: Martins Fontes, 2003, Quinta Parte, pp. 47-66.
René Descartes [1596-1650], em sua obra, Disurso do Méada configura uma proposta de liber-
tacéo totd da razéo do mundo objetivo e propde o estabelecimento mesmo de um critério
subjetivo indubitével para a investigagdo da existéncia de Deus, aravés de um méodo que
girava ao redor da propria razéo, pondo nela mesma todas as condigdes de conhecimento.
Com isso, assistimos, no inicio da I dade Moderna, o comego da totd impossibilidade de esta-
belecer uma ciéncia teol 6gica que conciliasse arazéo e afé.

¥ GAYGILL, H. Didaério Kart. Rio de Janeiro; Jorge Zahar Editor, 2000, verbete ‘f€, pp. 143
146. Alguns séculos depois, no periodo &ureo da ingtauracéo fideista luterana, da autonomia e
primado dafé, e raciondista cartesiana, da autonomia e primado da razdo, surgiu um pensador
cristéo de influéncia luterana e inspirago cartesana, Emanud Kant [1724-1804]. Ete filbsofo
ademao com asuaobraA aitia darazéo pura, procurava estabelecer, sem negar a autonomiada
raz&o, seus justos limites frente as verdades de fé, que culmina com atese defendida na obra A
rdigdo dantro dos limites da srples razég onde se ndo elimina a autonomia da fé, a subordina aos
limites da simples razéo.

* A postura radicd de oposicio a razdo como método superou a dos que propuseram certa
aproximacdo. Assm, frente ao racionalismo reinante no término da Escolastica surgiram pos-
cOes religiosas contréarias a edta radicd exdtacéo da razéo. Neste contexto a Reforma protes-
tante, numa de suas criticas, compreendia que os pensadores cristdos — leiam-se catélicos —
exageravam no uso da razéo nas pesquisas teol 6gicas. Martinho Lutero [1483-1546] esboca esta
criticaarazéo didéticaem favor dainterpretacdo biblica s mediante afé. Neste tedlogo esbo-
ca-se 0 modelo da crise entre razéo e fé que se haviainstaurado em sua época, a partir de uma
critica generdizada e aé preconceituosa com relacdo aons escolasticos — denominados como
corruptores da fé — que em seu momento propuseram aproximar arazao das verdades revela-
das.
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sgja, arazéo presa ans seus proprios limites e aeles afé subordinada, quando néo
negada.

Mas 0 desencanto ndo parou por ai, pois adguns séculos depois, no periodo
aureo dainstauraco fideista luterana, da autonomia e primado dafé, e raciondis-
ta cartesana, da autonomia e primado da razéo, surgiu um pensador cristéo de
influéncia luterana e inspiracdo cartesana, Emanud Kant [1724-1804] que com a
suaobraA aitica da razéo pura, procurava estabelecer, sem negar a autonomia da
razéo, os justos limites da razéo e nela os dardigid como defenderia mais tarde
naobra A rdigdo daitro dos limites da Snplesrazég, onde se ndo eiminou a autono-
mia dafé, a subordinou aos limites da simples razéo.

3. As conseguiéncias do desencanto.

Segundo a critica de dgumas correntes pds-modernas, como a do relativismo,
urgialibertar arazéo de seus proprios limites sem restaurar qualguer didogo com
afe, airmando em sua subjetividade o critério de vaor e verdade, como defende
Richard Rorty, em seu pragmatismo®. O pseudo-conforto que o relativismo filoso-
fico promove deflagra por fim o red e desesperante desencanto da razéo, agora
frente ap vdor e a verdade universais. Com esta proposta a razéo deixa de ser
ordenadora universal, perde 0 seu rumo e se fecha novamente em seus limites.

O abandono dos seus limites passa por uma tentativa de resgate de seus
principios e de sua abertura para o que Ihe transcende, mas ndo a contraria. A
razéo ainda prisoneirade seus limites, néo é diaética, € escravae ndo livre, 0 que
de p scontradiz a propria razéo, ja que €a é justamente a cgpacidade da qua
emana a liberdade ao didlogo com o mundo, com 0s outros, consgo mesma e
com Deus.

Uma causa fundamenta do desencanto hodierno darazéo é a perdado di&
logo com afé. Ma compreendida, afé foi vista nos Ultimos séculos como limite
externo arazéo. Visdo equivocada, pois ela néo deve ser consderada um limite,
sendo um principio transcendente a razéo. Esta mesma ruptura entre razéo e fé

> RORTY, R. Contingence, ironie et solidarité. Paris: Armand Colin, 1995, p53; Objetivismo, relativismo
verdade. Escritos Filosoficos |. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2002, pp. 39-40. Contra ateoria
de Rorty vglam: VALADIER, P. A Anarquia ds vaaes Sga o Rdativigro Fatd? Lisboa: | ngtituto
Piaget, 1997, pp. 173-180; RATZINGER, J. “A ditadura do reaivismo”, Aquinate, 2 (2006) in
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tem marcado o tom da angugtia dos discursos humanos acerca do sentido da vi-
da, darazéo e dareligido nos Ultimos séculos. E para piorar anda mais, multiplos
atagues se fazem arazéo quando esta dude um possivel didogo com afé Mas é
bem verdade que este didogo deve pautar-se na coeréncia, onde 0s principios da
razéo sgam respeitados e o dado de fé compreendido, ndo havendo lugar para
sobreposi¢oes ou adaptacoes.

Em nossos dias tém sdo sucessivas as contendas em que marcam a opos-
céo entre razéo e fé. Snd dos tempos em gque o desencanto da razéo destoa
quaquer didogo. SBo inUmeros exemplos que demarcam esta 0posi¢éo, mas um
em especid € audissmo e nos chama a atencdo, 0 debate criacionismo X evolucio-
nismo, em que certos setores da ciéncia primam pela explicac@o raciond detodo e
quaquer fendmeno, inclusive o religioso; e certas religides primam pea explica-
céo S0 pelafé O debate ‘didéticos x antidiaéticos, mais do que nunca se encon-
tra presente em nossos dias, sob a 6tica desta contenda.

Em seu livro A caixa preta de Darwin, Michael Behe apresenta como proposta
cientifica a teoria dos ‘complexos irredutiveis®, ou sgja, atese segundo a qua a
firma que certas estruturas moleculares — como os globulos brancos — néo teriam
asua origem por acaso mediante a slecdo naturd e, por conseguinte, ndo estari-
am sujeitas ateoria do evolucionismo defendida por Charles Darwin na obra Ori-
gem das espécies’.

Como sintese de sua critica 0 bioquimico norte-americano conclui airman-
do anecessdade da existéncia de um ‘intdligent desgn’ que haveria de ter proje-
tado tas estruturas. Michael Behe foi criticado por seus pares — e inclusive por
cientistas cristdos, como Fiorenzo Facchini® — por defender uma doutrina que
ndo havia passado pelo crivo cientifico da verificacéo e da demonstracéo; além de
sar acusado de defender, araves de suateoria, a doutrina cristd do criacionismo,
gue pautada no livro do Génesis estabelece a necessria existéncia de uma Causa
eficiente criadora e ordenadora do universo®.

Desenvolvimento.

1 O resgate do encanto.

® BEHE, M. A Caixa Préa de Darwin. O destfio da bioquinia a texia da edugia Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1997, pp. 190-210.

"DARWIN, CH. Origem das Espécies. Rio de Janeiro: VillaRica, 1994, pp. 89-90.

® FACCHINI, F. “Evolucdo e Criagio”, L’ OsssvetaeRarang 17 de Janeiro de 2006.

°Gn, 1,1.
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Como vimos na contenda criacionismo x evolucionismo, o debate entre ra-
730 e fé é atual, mas as suas origens remontam ao periodo patristico’, em que se
discutiu 0 papd da razéo nas investigagdes teologicas e onde encontraremos a
bela contribuicdo agostiniana de que a ga@ ndo dyrine a natureza racand, mes a
aperfeicoa*’. Contudo foi na escoléstica? do séc. XI ao XIl1 que esta questéo teve
0 Seu apogeu, com uma proposi¢ao de conciliacdo entre razéo e fé.

10 Por Patristica entendemos também duas coisas. 0 periodo histdrico do pensamento cristéo
compreendido entre os s£c. | e VIl e asstematizac@o dafilosofia cristé e da teologia ensnadas
neste periodo por agqueles que foram denominados Padres da | greja, justamente por gerarem e
guardarem o patrimonio doutrind filosofico e teoldgico que néo se justgpunham as verdades
de fé do Cristianismo: DROBNER, H.R. Manual de Patrologia. Petropolis. Vozes, 1997, pp. 11-14.
" Muito enriquece o Sseguinte esclarecimento: “Para Agogtinho, a natureza merece €ogios co-
mo obra saida das méos criadoras de Deus, mas, no estado aud, acha-se enferma e debilitada
devido a0 pecado, necessitada de socorro divino, isto & da graca Esta aperfeicoa, enobrece,
cura e santifica o homem. Reconhece o valor da natureza, porém, deixadaasi mesma, nao tem
nenhuma potencididade, a ndo ser para o pecado. Deus criara, de fato, 0 homem com perfe-
cao, equilibrio e integro. Com a transgresséo, perdeu a integridade e este despojamento foi
transmitido as geracOes sucessvas. Neste estado, 0 homem néo teria sdvacéo se néo Ihe fosse
dada a graca de Deus. Esta é dom gratuito. N&o € devida aos méritos humanos. gatia gatis
deta, unded gaia nariaur [a graca € dada de graca, pelo que esse nome Ihe é dado]. Agostinho
insste em que agraca ndo é dada em recompensa a nossos méritos ou devido a nossa dignida-
de naturd: ‘Trabahe mais que todos, embora n&o eu, mas a graca de Deus que esta comigo’
(1Cor 15,10). O mérito ndo e fruto do ato humano, mas da acdo amorosa de Deus. Do contré
rio, agragando seriadom, mas soldo.. Para Agostinho, a verdadeira graca é aguela obtida pelos
meritos de Jesus Cristo, aquela que néo € a natureza, mas a que sdva a natureza. Contudo, o
homem ndo permanece meramente passvo sob a acdo da graca. Ha cooperacédo humana A
gracanos faz cooperadores de Deus, porque, dém de perdoar os pecados, faz com que 0 espi-
rito humano coopere na prética das boas obras: n6s agimos, mas Deus opera em nds o agir.
Natureza e graca néo sao forgas que se opdem, que se destroem, mas que se irmanam, se gu-
dam. Assm como amedicinando va contraa natureza, mas contraaenfermldade agracava
contra os vicios e defeitos da natureza. Por isso a graga ndo destroi a natureza, mas a aperfeicoa [gra
tianon tollit, sed perficit naturam]. Contra aqueles que créem nainocéncia do homem, no seu
poder de viver sem pecado gragas a seus proprios esforcos, Agostinho explora a miséria espiri-
tua profunda do homem, tanto antes quanto depois do batismo. Antes, pelo fato datransmis-
S0 hereditéia e da imputacéo do pecado de Adéo. Depois do batismo, o homem se torna
inevitalmente pecador por forca da concupiscéncia Ha uma espécie de necessidade de pecar.
Por razd0, 0 homem tem necesidade a cada ingtante e em cada um de seus aos de um
socorro divino”: SANTO AGOSTINHO, A Gra@ (1). Sdo Paulo: Paulus, 1999, Introducéo por R.
Frangl otti, pp.106-108.]

2 Por Escolastica entendemos duas coisas: 0 periodo medieva daformacéo das Escolas e ass
tematizacdo da filosofia e da teologia ensnadas nestas escolas. Embora inicidmente no século
XVI o termo era usado de forma depreciativa, em relacéo ao sstema de filosofia praticado nas
escolas e universidades medievas, esta conotacéo foi e ainda € cada vez mais Sndnimo de um
periodo e sstemas aureos do Medievo: LOYN, H.R. Digaio da |dade Mé&da. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1997, verbete ‘escoléstical, pp. 132-133.
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O tema de que se ocupou esta caorosa disputa® ocorrida na Escolastica do
séeulo X1, entre dialéticos™ e antidialéticos™® foi acerca da licitude do uso da
razéo didética em questdes teoldgicas e teve por personagens principas Berenga-
rio de Tours [1000-1088], aravés da obra De Saga Cogna adves L afranant’ e
Pedro Dami&o [1007-1072], através da obra De divina ormipotentia’®.

Alguns didéticos afirmaram que as redidades que ndo se enquadravam nos
principios de demonstracéo didética ndo poderiam ser consderadas verdadeiras.
Ora, para €es as verdades de fé por ndo se enquadrarem nos justos limites da
razéo, ndo poderiam ser verdaderas, se ndo pudessem ser demonstradas. Os an-
tidia éticos alegaram em oposi¢éo, que as verdades de fé ndo se enquadrariam nos
justos limites da demonstracéo didética por néo estarem sujeitas a €es e que em-
bora néo os contrariassem, ndo dependia deles para serem verdadeiras.

2. Aristételes: afonte da dialética como método.

Esta querdla escolastica supds em todo o0 seu desenvolvimento a dialética
que, no Medievo, era entendida como uma das disciplinas que compunham o trivi-

B A <disputa forma parte do método de investigacio escolastico. As mencionadas trés etapas
no desenvolvimento do método na filosofia e na teologia escolagtica, caracterizam-se pelo su-
cessivo primado de trés dementos. a padavra de Deus [lectio ou leitura do texto sagrado] a utili-
zac2o das autoridades [auctoritas ou Padres da Igrga, o uso da razéo para a formulacéo de
questdes [quaegiones ou das duvidas] e a discussdo [didétical acerca da questéo [disputatio ou
disputa).

“ As bibliografias especidizadas em Histéria da Filosofia Medievd destacam a importancia
deste debate ndo s para a configuracdo da ulterior conciliacéo de fé e razéo, mas também para
uma mais plena e adequada discusséo do tema da onipoténcia divina. Como referéncias nos
indicamos: FRAILE, G. Hidaia dela Filadia Il (1°). Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1986, pp. 345-353; GILSON, E. A Filadia na ldadeMéaia S50 Paulo: Martins Fontes, 2001, pp.
281-288; GILSON, E. L’ Egxit dela PhilcaphieMéliéde Paris: Vrin, 1989, pp. 1-38; SARANYA-
NA, J.I. Historia de la Filosofia Medieval. Tercera Edicion. Pamplona: Eunsa, 1999, pp. 116-119.
O termo dialético se aplica aos escolasticos que sustentaram que pelo uso da didética so a
raz&o atinge a verdade, cujatarefa consiste em esclarecer os conceitos, de tal maneira que o uso
da razéo neste método e disciplina estgja acima da autoridade: ZILLES, U. Fée Razéo no Pensx-
mento Medieval. Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p. 57.

% O termo antidialético se aplica aps escolasticos que se opuseram aos que consideravam 0 Uso
dadidéticao unico meio de atingir averdade e de inclusve debater acerca das verdade revela-
das: ZILLES, U. Fé e Razdo no Pensamento Medieval. Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p. 57.

" BERENGARIO DE TOURS, De Sara Cosna adveraus L anfranam Ed. Vischer. Berlin: 1834, pp.
100-101.

8 PEDRO DAMIAO, Dedvina amipdatia in reparaione corruptag, et factis infectis reddendis.
Ed. Migne. Patrologia Latina: 144-145.
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um'®, necessaria para a formagéo intelectual do homem livre e usada como méto-
do para gperfeicoar a ‘arte de argumentar’. Origindmente foi transmitida da An-
tiguidade cléssica ao Medievo, a partir de sucessivas contribui¢des, mas a sua fon-
te principal é a légica do filosofo grego Aristoteles [384-322 aCl, de quem W.
Jaeger afirma ser o primeiro pensador que forjou, a0 mesmo tempo que a sua
filosofia, um conceito de suaimportancia na historia.

Aristoteles € o pa dalogica, mas poderiamos dizer que os méodos de pes-
quisa de Zen&o de Eléa, Sicrates, a didética de Platéo, a dos Eleatas e a dos So-
fistas ja eram |dgicos, tendo ee dado continuidade a um esforgo ja comegado®.
Foi Alexandre de Afrodisia [200 d.C] que denominou Organon ou instrumento, &
série de obras |6gicas do Estagirita [Categorias, Sobre a Interpretacao, Primeiros Analiti-
cos, Sagundo A nditias Topicos e Refutagies Sdidicad e que por primeiro vdeu-se da
palavra logica logik», pois como nos aesta D. Ross, este nome era desconhecido
de Aristoteles”, embora ndo o fosse o de dialética dialektikOj %,

A doutrina logica aristotéica sobre a dialética foi tratada especidmente na
obra Tdpicos, a ponto de M. C. Ssnmartin afirmar que nesta obra se encontre in
nuce toda a logica aristotdica?®. Segundo M.-D. Philippe essa obra trata da aivi-
dade de nossa razéo empenhada numa procura intelectua, em meio as diversas
opinides dos homens, que se serve dos argumentos mais comuns>.

Muito oportunas so as pdavras de E.C.B. Bittar que nos recorda que, em-
bora o termo tpos em Aristétdes signifique origindmente “limite fixo do corpo
continente” [Fisica, 1V, 2129 agqui, neste contexto, 0 toma em outro sentido para
dgnificar e indicar os lugares-comuns tOpoi do silogismo didético, agueles ar-

9 O programa de educacio medieva tinha o nome de Artesliberdes A instrucio correspondia
aos livres e o trabaho manual aos escravos. Dai tais artes darem somente 0 nome ao programa
de educacdo dos homens livres e afeitos ao trabalho intelectual. Tais artes eram distribuidas em
sermocinales: de sermo, ‘paavral, com trés disciplinas — gramética, retorica e didética; eis o trivium;
e redles: deres, ‘red’, com quatro disciplinas — aritmética, geometria, astronomia e misica; eis 0
quatrivium. A didética, dentre tais disciplinas, teve grande importancia tanto no uso quanto na
forma, pois servia de instrumento para a busca da verdade, mas também de fal &cia e engano.

% JAEGER, W. Aristoteles: bases para la hidaia desu desarrdlointdetual. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1984, p. 11.

! ARISTOTELES, Refutagdes sofisticas, 34, 183b 15.

2 Ross, D. Aristételes. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote, 1987, p. 31.

% BONITZ, H. Index Aridddias Berlin: Walter de Gruyter, 1961, p. 183; KAPPES, M. Aristiteles-
Lexikon. New Y ork: Burt Franklin, 1971, p. 20.

4 SANMARTIN, M.C. “Tépicos” in Aristételes, Tratados de L & (Organon) |. Madrid: Gredos,
1994, 81.

® PHILIPPE, M.-D. Introduc8o a Filosofia de Aristételes. Sdo Pulo: Paulus, 2002, p. 242.
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gumentos comumente explorados nos debates entre pensadores e profissonas
da paavra publica?®®. Assm M. K appes se refere aos lugares comuns. “no sentido
didético e retdrico sBo o/ tOpoi os pontos de vista comuns a partir dos quas
uma coisa pode ser considerada’?’.

O tratado gpresenta no Livro | uma introducdo acerca do méodo didético
gue se desenvolverd em outros seis livros em que apresentardo os lugares comuns
da argumentacéo. Os livros |1 e Il tratardo da predicacdo acidental em gerd. O
livro IV tratard do primeiro lugar comum ou da predicacéo genérica. O livro V
do segundo lugar comum ou da predicac@o prépriae os livros VI do terceiro, ou
da predicacdo definidora e o VII do quarto lugar comum ou da predicacéo de
identidade. E finaliza com uma proposta préatica do uso da dialéticano Livro VII-
l

Assim ele apresenta o objetivo de sua obra:

“Nosso tratado se propde encontrar um méodo de investigacdo
gracas a0 qua possamos raciocinar, partindo de opinides gerdmen-
te aceitas, sobre qualquer problema que nos sgja proposto e sgamos
também cgpazes, quando replicamos a um argumento, de evitar di-
zer dguma coisa que nos cause embaragos. Devemos, em primeiro
lugar, explicar 0 que € o raciocinio e quais Ao as suas variedades, a
fim de entender o raciocinio didético: pois td é o objeto de nossa
pesquisa no tratado que temos diante de nds*%,

Antes mesmo de estabelecer a diaética como um tipo de raciocinio, o autor
comega por dizer o que € o raciocinio:

“Q raciocinio € um argumento em gque, estabelecidas certas coisss,

outras coisas diferentes se deduzem necessariamente das prime-
ras®.

Feito isso, distingue quatro tipos de raciocinios, dos quais um € o didético:

% BITTAR, E.C.B. Curso de Filosofia Aristotélica. Sdo Pulo: Manole, 2003, p. 292.
2 K APPES, M. Aristoteles-Lexikon. New Y ork: Burt Franklin, 1971, p. 57.

% ARISTOTELES, Topicos, I, 1, 1002 18-24,

# ARISTOTELES, Topicos, 1002 25-26.
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“0 raciocinio é didético quando parte de opinides gerdmente ace-
t$>30-

E, paratanto, ele precisa que:

“a proposicéo didética é uma interrogacéo provave, quer para to-
dos, quer para a maoria, quer para os sbios e dentro destes, quer
paratodos, quer paraamaioria, quer paraos mais notéveis™.

Concluindo, podemos dizer que para ele a dialética € a ‘arte de argumentar’,
um méodo que permite desempenhar com éxito em toda discusséo diaética o
papel de questionador e de respondente.

3. Santo Agostinho: a dialética como disciplina.

Muito provavelmente deveu-se a Cicero [106-43 a.C] em lingua latina tomar
como sinbnimo de |6gica o termo dial ética®, embora nos ateste P. Alcoforado ter
sido 0 seu uso comum a partir de Santo Agostinho®. De fao, com Santo Agosti-
nho [354-430] o uso deste vocdbulo como snénimo de disputa se torna comum
em lingualatina. Soma-se aisso o0 testemunho favoravel de sua aplicagdo aanalise
das questdes filosoficas e, inclusive, teoldgicas:

“Restando condiderar as artes que n&o pertencem aos sentidos, mas
arazéo dadma, onde reina a disciplina didéica [disciplina disputa-
tionig| e a aritmética [disciplina numerig]. A didética € de muitiss-
mo vaor para penetrar e resolver todo género de dificuldades que
se apresentam nos Livros Sagrados™.

Sem sombras de dlvidas, a contribuicio de Marciano Capdlla [365-430]*
foi fundamentd para que se configurasse, desde entdo, o método didético como
uma das disciplinas que, compondo o trivium, fossem necessérias paraaformacéo

% ARISTOTELES, Tpicos, 1002 30.

L ARISTOTELES, Tdpicos, 1042 8-10.

% Ross, D. Aristételes. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote, 1987, p. 31.

% ALCOFORADO, P. ““Logica, ‘Anditica, ‘Didética &c”, Coletanea, n. 5 (2004), pp. 66-70.
¥ SANTO AGOSTINHO, Dedoctrina christiana. 11, ¢. 31, n°. 48.

% ALCOFORADO, P. “Légica, ‘Anditica, ‘Didética &c”, Coletanea, n. 5 (2004), pp. 66-70.
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intdlectud do homem de seu tempo®. Com Severino Boécio [480-525] conside-
rado — o Ultimo dos romanos e o primeiro dos escolasticos™ — estabel ecer-se-ia
de vez aimportancia da didética como disciplina que dispde o espirito paraain-
vestigacdo raciond. Suaimportancia para a transmisséo da logica grega aristotéli-
ca para 0 medievo é indiscutivel. Podemos inclusive arriscar a dizer que Sne Ba-
thio in logica Aristotele mutus esse.

4. A dialética na Escolastica do séc. XI.

Saverino Boécio foi 0 mas importante veiculo de transmisséo da cultura lo-
gica greco-latina ao Ocidente medieva até o seculo XI11. Como aesta E. Gilson
ele € “o professor de |6gica da | dade Média’. Até o seculo X111 os medievais co-
nheceram as Categorias, 0 Pai hammeias de Aristoteles e alsagogé de Porfirio pelas
traducdes e coment&rios que Boécio fez desta laj@ wdus Entre 1120 e 1160 tra-
duzir-se-iam os Primeiro e Segundo Analiticos, os Topicos e as Refutagdes Sofisticas a as-
sm denominadalaj@anoa. Assm, pois, jasetinhano séc. X1 intenso uso dadia-
|ética e a partir do séc. X1 ja se conhecia por inteiro o Organon aristotdico. Fato
gue nos conta o historiador A. Rivaud que ja neste periodo eram muitas as esco-
las dialéticas:

“No éeulo XI, se vé pulular retéricos e didéticos e desde o inicio,
se desencadeia a oposicéo entre tedlogos s&rios que se relacionam
com profundidade com as coisas e sofistas e oradores, que procu-
ram ocasi &0 para brilhar’®,

E também interessante o testemunho de Guiberto de Nogent [1060-1124]
gue narra como em cinglienta anos a gramética e a didética se tornaram presen-
tes na formacéo intelectual:

“Era peguena naguele tempo, por isso naquele entéo erararo (0 es-
tudo) de tantas questdes gramaticas... [didétical Com 0 passar do

% FRAILE, G. Historia de la Filosofia. 1. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p. 810.

¥ GRABMANN, M. Diethed. Erkemtnis und Einlétungdére des H. Thares vin Aquin auf Grund
sng Stift ‘in Boghium de Trinitate” |m Zusammanhang der Sddagik des 13. Und begnnendn 14.
Jarhunderts dargestellt. Paulusverlag, Freiburg in der Schweiz, 1948, p.1.

¥ RIVAUD, A. Hiddredela Philesgphie Tarell : Dela Sdadiquea |’ goouedassique Paris: PUF,
1950, p. 4.
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tempo vimos ferver a graméica, de ta modo que era evidente esta
disciplinanas inlimeras escolas ™.

A querela teve 0 seu inicio oficidmente no século X1, muito provavelmente
em razéo do crescente nimero de escolas oferecendo estudos em Teologia e da
natura exigéncia da didética como disciplina que auxiliava nas demonstracoes
racionais e logo como metodo e critério de hermenéutica na investigacdo dos
textos das Sagradas Escrituras. O mau uso em aplicacdo das demonstragoes filo-
soficas contribuiria e muito parajudtificar os ulteriores exageros do uso da didé-
tica em Teologia. Caso notorio foi 0 de Anseimo de Besata [c. 1050] que md se
valendo das regras de raciocinio e muito bem dos sofismas chegava ao extremo
do absurdo com as suas conclusdes, como por exemplo: Mus [rato] € um monos-
silabo, ora mus come queijo; logo um monossilabo come queijo.

O exagero e aimprudénciano uso deste méodo nas questBes teoldgicas ge-
raram s&rias controversias e produziram indmeras heresias, como quando — ao
relatar-nos Pedro Dami&o contra os dial éticos — da aplicacéo da dial ética na andli-
se da onipoténciadivina :Dassémipdeate podea antrad@o, lap podefaze amaque
néo tenham exitido as aisas queexidirant®. E. Gilson assm se expressou acerca des-
ta questéo:

“Por mais modesto gue tenha permanecido o nivel dos estudos e
por mais vacilante que tenha sdo a sorte da civilizagéo desde 0 de-
senvolvimento carolingio, a praticado trivio e do quadrivio tornara-
se, gpesar de tudo, tradiciond... No préprio interior dalgrgajaen-
contrévamos certos clérigos cujas disposicoes de espirito pendiam
para a sofistica e que foram tomados de tal ardor pela dialética e pe-
laretérica, que faziam ateologia passar naturdmente para 0 segun-
do plano™*.

Este exagero transcendia o terreno dafilosofia, vindo aminar o dateologia
Por esta razéo, néo raro no centro das controvérsias havia muito mas um ma
resolvido problema metafisico, do que um problema do uso da didética nas in-
vestigagdes teoldgicas, pois a querela ndo era sO acerca do uso da razéo como
meétodo diaético, sendo também sobre o0 estatuto metafisico das questoes debati-

% GuIBERTO DE NOGENT, Devitasua. |, . 4: PL 156, 844A.
“ PEDRO DAMIAO, De divina omnipotentia, c. 16.
* GILSoN, E. A Filosofia na Idade Média. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 281
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das. E neste sentido foi também uma querela metafisica, dém de uma discusséo
acerca da honegtidade, viabilidade e possibilidade do uso da razéo nas investiga-
cOes teologicas. O historiador medievd J-I. Saranyana ja havia sdientado a ques-
t&0 de gque o debate dialético supunha uma atrofia metafisica

“Esta didética exagerada, possivel por causa de uma arofia da me-
tafisica, teve também suas repercussies nas ciéncias sagradas™.

A posicéo radicd e equivocada de Berengario de Tours [1000-1088] que
proclamou como norma que a razéo e a evidéncia eram superiores a autoridade
desencadeou uma série de debates, cujo exagero o levariaa heresia

“O agir raciond na compreensdo da verdade € incomparavelmente
superior, pois chega a evidéncia da verdade da coisa... e de nenhum
modo a negaria’ e sdienta que em tudo deve gplicar-se 0 méodo
didético: “A maior perfeicéo do coracéo € diante de todas as dispu-
tas gplicar adiaética®.

Como nos adverte G. Frale o exagero na gplicacéo da didética aos dogmas
o conduziu auma interpretacdo degorica, smbdlica e fdsamente espirituaista da
red presenca de Cristo na Eucaristia. Para Bereng&io o péo seria somente um
simbolo da presenca de Cristo na hdstia consagrada. Negara a transubstanciacéo
do pé&o e vinho em corpo e sangue de Cristo, por admitir impossivel que os aci-
dentes do péo e do vinho subsistissem a mudanca de substéncia de péo paraado
corpo de Crigto. Interpretacdo didética da Eucarigtia que lhe renderam fortes
oposi¢des e geraram uma grande controveérsia.

Como oponente a0 uso exagerado da didética e de suas maéficas conse-
guéncias teoldgicas surgiu, naquele entdo, Pedro Damido [1007-1072] que saiu
em defesado seu justo uso. Ele qudificara a didética de ‘sutileza aristotdlical, por
meio daqual, os que dela se valiam poderiam tornar-se heréticos:

2 SARANYANA, J.|. Higaia dela Filedfia Medied. Tercera Edicion. Pamplona: Eunsa, 1999, pp.
117.

* BERENGARIO DE TOURS, De Sara Coma adversus L anfranam Ed. Vischer. Berlin: 1834, pp.
100-101.
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“éles vém por meio da didética, ou sga, por seu uso equivocado,
tornarem-se heréticos™.

Sem abandonar a dignidade do seu uso filosofico, Damido propora subordi-
na-la a Ciéncia Sagrada, isto €, a Teologia, 0 que significa entender a filosofia co-
mo serva dateologia:

“Egtaarte do engenho humano [didéica], se admitida no tratamen-
to da ciéncia sagrada, ndo deve ser tomada como arrogante mestra,
mas deve servir a senhora [teologia] com algum obséquio para o seu
proveito, portanto nem precipitar-se nem corrompé-la’®.

Com relacdo a sua ma aplicacéo teoldgica asseverou que a razéo humana é
incapaz de vir aentender os problemas divinos, especialmente aos que se referem
a onipoténcia de Deus, que se estende a tudo, pois a poténcia divina esta acima
de toda a compreensdo humana e os mistérios da fé ndo podem ser entendidos
peladiaética.

Sem negar o principio da n&o contradicéo, sustentou que Deus pode tudo,
mas iss0 n&o significa que possa fazer coisas contraditorias. Ao argumento ainda
muito atud que questiona se Deus poderia fazer uma pedra que néo pudesse le-
vantar responderia Damido se vivo fosse, em nossos dias, dizendo que Deus ndo
pode a contradi¢éo. De tal modo, sem cometer contradicéo, Deus pode fazer que
n&o tenham existido as coisas que exigtiram, pois sendo coeternas com Ele, pode
suprir o seu carater temporal:

“Se, pois, as coisas podem ser coeternas com Deus, pode Deus fa-
zer com que as coisas que foram feitas ndo fossem; ora, todas as
coisas podem ser coeternas a Deus, logo, Deus pode fazer que néo
tenham sido, as coisas que existiram™*.

“ PEDRO DAMIAO, De sancta simplicitate scientiae inflanti anteponenda. Ed. Migne. Patrologia L atina:
145, 689-699.

* PEDRO DAMIAO, Dedvina amipdatia in reparatione corruptae, et factis infectis reddendis.
Ed. Migne. Patrologia Latina: 145, 603.

“ PEDRO DAMIAO, Ded\vina amipdetia in reparatione corruptae, et factis infectis reddendis.
Ed. Migne. Patrologia Latina: 145, c. 16.
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Por todo o dito anteriormente, esta questéo que ocupa significativas paginas
das Higtérias da Filosofia Medievd foi propriamente mas do que uma mera dis-
puta, mas uma contenda que se configurou efetivamente como uma querela, ou
sgja, Um debeteinflamedo sore pantcs devida antrérics”’. De fato, muitas questes ja
haviam sido disputadas desde o inicio na Patristica, como as disputas contra as
heresias®, em especia contra o adocionismo, docetismo, gnosticismo, monarquia-
nismo, arianismo e o pelagianismo™®. Na Escoléstica as disputas acerca do “prin-
cipio de individuagio™ e a dos ‘universais® ocupariam iguamente lugar de des-
tague a0 lado da controvérsa entre os didéticos e os antididéticos. A diferenca
fundamentd € que a disputa didética incorria em doutrinas heréticas e com infe-
réncias teoldgicas. Durante certo tempo um olhar condenavel por parte dos ted-
logos pairou sobre a honestidade e a viabilidade do uso da razéo e de seu método
didético nas investigaghes teoldgicas. Assm nos aestava E. Gilson este senti-
mento de desconfianca:

“Essa intemperanca de didética ndo podia deixar de provocar uma
reacao contra alogica e mesmo, em geral, contra o estudo dafiloso-
fia Aligs, havia nesta época, em certas ordens rdigiosas, um movi-
mento de reforma que tendia afazer da vida monésticamais rigoro-
sa o0 tipo norma da vida humana. Portanto, compreende-se facil-
mente que, em vaias partes, tenham sido envidados esforcos para
desviar os espiritos da cultura das ciéncias profanas, em especid da
filosofia, que pareciam smples sobrevivéncias pagés numa era em

" HouAlss, A E VILLAR, M. DE S. DiciondrioHauaiss da L ingJa Patuguesa. Rio de Janeiro: Objeti-
va, 2001, verbete ‘querda, col. 1, p. 2325.

“8 Por heresia ‘haireds’ entendemos a escol ha livre que implica na negag&o pertinaz, apds a recep-
céo do Baismo, de quaquer verdade que se deve crer com fé divina e caolica ou na davida
pertinaz a respeito dessa verdade.

* FRANGIOTTI, R. Histdria das Heresias (Séculos 1-VI1). Conflitos ideol dgicos dentro do Cristianisno. So
Paulo: Paulus, 1995.

* O debate acerca deste problemafoi acirrado durante a Alta Escoléstica e a Baixa Escolégtica.
Duas posi¢des se tomaram com vigor — a de Tomés de Aquino que havia sustentado a tese
meteia Sgeta quantitete em que se afirmava a matéria como o principio de individuacéo das
substancias corporais e, posteriormente, a de Duns Escoto, sintetizada na doutrina da haecceitas,

guerel adaindividuagéo na Escolastica’, Aquinate, n°. 1 (2005) pp. 74-91 [Www.aquinate.net].

Sobre a histéria desta questao recomendamos. DE LIBERA, A. La quadle des univesax De
Platon a la fin du Moyen Age. Paris: Editions du Seuil, 1996, pp. 262-283.
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que todas as forcas humanas deviam ser empregadas na obradasa-
anfﬁ-

5. Tomasde Aquino e a proposta de uma dialética no séc. XI11.

Jano século XIII, convictos de que a verdade revelada, o artigo de fé dado
por Deus ab homem néo poderia contrariar a natureza da prépria razéo que a
aceita e nela cré sem deixar de buscar entendé-la, aguns tedlogos, como Alberto
Magno [1205-1280] e posteriormente Tomas de Aquino [1225-1274] procuraram
conciliar razéo e fé. Particular importancia teve o esforgo tomista de concilia|as,
valendo-se muitas vezes dos ensinamentos respectivamente de Santo Agostinho e
de Aristételes, de que agraca e afé ndo suprimem a naturezaracional do homem,
sendo antes a supde e a goerfeicoa e de que o principio de ndo contradicéo é
condic&o para o conhecimento da verdade. A tese que sustentamos € a de que esta
querela giudou a consolidar, a partir da contribuic¢éo de Tomés de Aquino, ndo so
a conciliacéo de filosofia [ratio] e teologia [fides] no século X111, plasmada na co-
nhecida sentenca philcaphia andlla thedagee est, sendo também uma adequada
compreens3o de dialética, como salientou Emile Bréhier:

“Destas discussdes que se seguiram durante tantos anos, tenderam a
oferecer um resultado positivo que dissipa um pouco a ambiguidade
da nocéo de didética distinguiu-se a didética como pretensdo de
determinar os estatutos do red e a didética como smples arte for-
mal da discussio™®.

Dando importancia a diadética enquanto arte da argumentacdo no estudo da
doutrina sagrada, assim se expressou 0 Aquinate:

“As outras ciéncias ndo argumentam em vista de demonstrar seus
principios, mas para demondgtrar a partir deles outras verdades de
seu campo. Assm também a doutrina sagrada néo se vae da argu-
mentacéo para provar seus proprios principios, as verdades de fé,
mas parte deles para manifestar dguma outra verdade, como o A-

*2 GILSON, E. A Filosofia na Idade Média. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 283.
% BREHIER, E. La Philosophie du Moyen Age. Paris : Editions Albin Michel, 1949, p. 117.
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postolo, na Primeira Carta aos Corintios, se gpdia na ressurreicao
paraprovar aressurreicio gera” >

A andlise da questéo nos confirma que isso ndo foi de imediato, pois haveria
de demonstrar primeiro que a verdade revelada néo se opde a verdade que dcan-
caarazao, aque o Aquinate dedicou-se amplamente e que aqui assim resume:

“a doutrina sagrada utiliza também a razd humana, ndo para pro-
var afé, o que lhe tiraria 0 mérito, mas parailuminar dguns outros
pontos que esta doutrinaensina. Como a graga néo suprime a natu-
reza, mas a aperfeicoa, convém que arazéo naurd srvaafé’ >,

Visto is0, passemos a esclarecer 0 modo como em Tomas de Aquino fé e
razdo foram harmonizadas. Por ser td questdo desconhecida entre 0s gregos, o
Aquinate buscou na Patristica os eementos para a sua proposta de harmonia,
sem deixar de valer-se da contribuicéo aristotélica, acerca darazéo. Ele se opbs a
teoria patristica que conduzia a afirmagdo de uma antinomia, ou sgja, contradi¢do
entre fé e razéo, tal como defendera, por exemplo, Tertuliano [157-220] que sus-
tentava que a aceitacdo dafé crisgdimplica narenuncia ao direito de livre exame
dessa fé™.

Mas também criticou a doutrina escolastica da duda vedade que considerava
gue os juizos da fé e da verdade n&o tratavam de uma mesma verdade, que fora
atribuida aos discipulos de Averrois [1126-1198], como por exemplo, a Sger de
Brabant [1240-1284] que desvinculava afilosofia dateologia, afirmando que, con-
guanto a Revelacdo contenhatoda a verdade, néo € necessario que se harmonize
com a filosofia’. Tendo em vista que o Angdlico procurara harmonizar fé e ra-
z&0, antes mesmo de expor sua proposta € conveniente que consideremos o que
€ razéo, sua natureza, distingdo do intelecto e sua relacéo com a fé, bem como
saber 0 que é afé, sua natureza e suarelacéo com arazéo.

O termo latino ratio que agui nos serve mas imediatamente para sgnificar
em lingua portuguesa o que entendemos por razio, € tomado em muitos sentidos.
Em lingua latina o substantivo ratio derivado de ratus, participio passado do verbo

> ToMASDE AQUINO, Sum. Theo. |, g. 1, a.8. c.

*» ToMASDE AQUINO, um. Theo. |, 0. 1, a.8. .

*® TERTULIANO, De Praescriptione haereticorum, ¢.7 [PL 2, 13-92].

> MANDONNET, P. Sger de Brabant. Louvain, 1911, t. VI, pp. 148 ss.
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rer, rgis ratus Um rei [contar, cacular] significa primitivamente cdculo, conta®,
Em contexto filosdfico ratio serviu adequadamente para Cicero [106-43 aC] in-
troduzir o termo na lainidade, traduzindo o termo grego lo/ goj, que origind-
mente possuia também diversos sentidos, dentre os quas, em especid, destacam-
se os de ‘conta, ‘cdculo’, ‘consderacio’, ‘explicacio’, ‘padavra e ‘discurso™.

Em Tomés de Aquino ratio® [razdo] designa comumente a faculdade cog-
noscitiva propria do homem, mas também serve para significar ‘conceito’, ‘no-
cio’, ‘esséncia, ‘definicdo’, “procedimento especulativo’, “principio’, ‘discurso.
Ao que podemos resumir em dois sentidos fundamentais. (a) ratio, enquanto natu-
ra [natureza] e que significa afaculdade e (b) ratio, enquanto ato da natureza e que
designa o ‘a@o darazéo’ ou a sua poténcia, que indica a esséncia da coisa. Feito
isso, em linhas gerais, para o Aquinate razdo designa®™:

a) ontolégica
|. causalidade | b) l6gica
a) definicéo
I1. nocdo b) esséncia
Ratio significa 1. sensivel: Particularis cogitativa
a) apetitiva vontade
[11. faculdade | 2. imaterial
b) cognosciti- | intelecto
ca

Adverte-nos 0 Angdlico que intelecto e razdo sfo dois nomes diferentes que
designam dois atos diversos de uma mesma poténcia. Razéo designa 0 processo
ou discurso e intelecto o entendimento do que se resulta deste discurso®. De um
outro modo podemos dizer que arazéo é a poténcia discursiva do intelecto. Por
1SS0, raciocinar significa passar de uma inteleccéo a outra [Sum Thea 1,0.79,a8].
Passemos agora a consderar 0 que € a fé. Tomada em sentido gerd esta pdavra

%8 ERNOUT, A. ET MEILLET, A. DidiovnareEtymdajouedela LangeL atine 4 édition. Paris: Edi-
tions Klincksieck, 1994, p. 570.

* CHANTRAINE, P. Didiavnairedyndajouecela langiegenue Higdreds s Paris: K lincksieck,
1999, p. 625.

® DEFERRARI, R. A Lexian df S. Thaves A quinas basal an The Sunma Thedaja and deted pes-
sages of his other works. Vol.1. New Y ork: Books on Demand, 2004, pp. 937-942.

® ToMASDE AQUINO, In| Sent. D.33,g.1,a.1,ad3; In Lib. De Div. nom. ¢.7, lec.5.

%2 PEGHAIRE, J. Intdletuse Ratiosdan S. Thares D ’Aquin. Paris: Vrin, 1936, p. 17.

% ToMAS DE AQUINO, Sum. Theo. 11-11,0.49,a.5,ad3.
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designa a disposicéo de acolher como verdade as informagdes das quas néo te-
MOS provas pessods, baseando-nos sobre a autoridade de outros. Em sentido
estrito-teoldgico, designa uma das trés virtudes teologais [f€, esperanca e carida
de], que dispde o crente a abandonar-se pela fé nas méos de Deus, aceitando
humildemente suas paavras.

O Aquinate airma ser a fé um dom de Deus [Sum Thea 11-11,0.2,a2] que
dispde o homem a participar da ciéncia divina, anda que pela fé obtenha um co-
nhecimento imperfeito de Deus [C.G. 111,c.40]. Como ndo poderia ser virtude
gpta ao homem se intrinsecamente n&o se relacionasse com o intelecto, o Aqui-
nate afirmaser afé um dom de D eus que recebida no homem pela vontade livre,
habita no intelecto como ato. Em outras palavras, afé entra no homem pelavon-
tade e nele permanece, no intelecto, enquanto ato. E é conveniente que perma-
neca no intelecto enquanto ao, pois é do ao que se gera o hébito, do qua emer-
ge avirtude.

Por iss0, afé recebida na ama habita no intelecto enquanto ato; e como ao
dispde o homem, peo hdbito, a manter a virtude, neste caso, a virtude teologa
dafé paranelaaprofundar-se pelo uso do proprio intelecto, na medidaem que a
virtude da fé, di habitando, permanega continuamente dispondo o intelecto a
recepcdo habitua dos principios da fé revelados continuamente por Deus. Além
do mais, é conveniente que a fé, sendo uma virtude gpta a0 homem, néo sga
contr&ria a propria capacidade humana de adquiri-la, pois 0 que é objeto de fé
para o intedecto, |he pertence propriamente como complemento e perfeicéo da
natureza.

Neste sentido afé — enquanto dom de Deus — € principio deste ao que ha-
bita no intdecto [Sum Thea 11-11, g.4,a2; Dewritate g.14,a4]. Mas ndo é um ao
abstrato ou do raciocinio, sendo do juizo, peo qua se conhece a verdade, pois €
proprio do intelecto conhecer a verdade peo juizo, mediante o qud julga dgo
verdadeiro. E ato investigativo, pois no se obtém a verdade de modo imediato,
Sendo que supde, da parte do homem, a disposicéo habitua para a busca da ver-
dade que o dom de Deus oferece ao intel ecto, como seu ato.

Como vimos acima, a fé depende como condi¢céo para habitar no intelecto
humano, como ao do qua emerge a proépria virtude, do livre assentimento da
vontade. A fé bate a porta da vontade humana e nela somente entra se 0 assenti-
mento for livre e este sendo livre, a possibilita entrar naadma e passar a habitar a
sua parte principa que € o proprio intelecto. Neste sentido a fé se manifesta no
proprio ao de crer do intelecto, cuja certeza ndo se dcanca mediante a verifica-
ca0 e demonstracdo empiricas — embora dcancala ndo exclua a possibilidade de
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ambas — sendo pelo ao de iluminacéo divina infusa no intelecto humano [In lo-
an., ¢4, lec.5]. Em outras pdavras, ndo é contrario a fé que a sua certeza possa
ser mediata ou imediatamente verificada empiricamente. Portanto, como condi-
¢ao primeira para o ato de crer esta a abertura humana ailuminagéo e que consis-
te no assentimento livre da vontade [Sum.Theo. 11-11,0.2,al,ad.3; De witae
g.14,a1].

Os principios infusos por Deus no intelecto se lhe parecem evidentes, pois a
graca, heste caso 0 dom de Deus, Sua verdade tranamitida pela fé, supde a natu-
reza do intelecto humano, bem como os seus principios, de td maneira que ao
serem recebidos no intelecto eles ndo o contrariam, sendo gque se assentam nele
como ao e o digpde a maneira de habito que o gperfeicoa, a manutencéo e apro-
fundamento da virtude que é a fé. Estes principios revelados por Deus ao cora
¢a0 do intdecto humano ndo carecem de demonstragdo raciond, pois Ihe sfo
evidentes, ainda que isso n&o impega 0 homem de buscar nas razdes naturas das
coisas principios anddgicos aos que recebeu de Deus, em luz no inteecto, para
comprovar asua existéncia. A fé é necessaria para a perfeicdo da natureza huma-
na, sua feicidade, que é a propria visdo de Deus [Sum. Theo. I1-11, .2, a3;a7; De
veritate, q.14,a.10].

Concluindo, nos informa B. Mondin, que segundo Sfo Tomas, o0 ao de fé
pertence sga ao intelecto, sga a vontade, mas ndo do mesmo modo: formamen-
te é ao do intdecto porque resguarda a verdade; efetivamente é ato da vontade,
porque é a vontade que move o inteecto a acolher a verdade de fé*. Nesta pers-
pectiva, en Tomas, fé e razéo so harmonizadas, pois arazéo é gpta naturamen-
te a entender os principios que se seguem das demonstracdes ou que para elas
S80 sSupostos e 0s principios que se seguem da Revelagdo, que chegam a conhecer
mediante a infusdo de principios superiores, cuja ciéncia é a teologia [Sum Thea
1,0.1,a.2].

Assm, arazdo e fé sho procedimentos cognoscitivos distintos, um € arazéo
que acolhe a verdade em virtude de sua forca intrinseca e outro € afé que aceita
uma verdade tendo por base a autoridade da Pdavra de Deus. E a verdade da
Palavra de Deus néo se opde a verdade inquirida pela razéo, ja que nada vem de
Deus para ser ato do intelecto humano que se lhe oponha intrinsecamente. E
bem certo que as verdades reveladas superam em muito, em razéo do seu conte-
udo, a capacidade intelectiva humana de entendé-las, como a da afirmagéo da
Trindade na unicidade divina [C.G. I,c.3], mas isso ndo comprova a incerteza da

® MoONDIN, B. Dizioario Enddgpesio dd Pardeod San Tameso d’A quina Bologna: ESD, 2000,
pp. 289.
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verdade de fé, sendo a imperfeicéo de nosso intelecto para entendé-las imediata-
mente, tais como S0 em S mesmeas.

Somente a constancia no habito dafé permite ao intelecto penetrar, pouco a
pouco, e segundo os designios das revelagbes divinas, no mistério de Sua verda-
de. A partir desta intrinseca relacd em gue de uma parte a razéo busca naturd-
mente entender 0s principios superiores a sua natureza e de outra parte afé que,
enquanto dom de Deus e verdade Ultima da razéo humana, na dma que livre-
mente cré, é ao do intdecto gque se torna efetivo pelo assentimento da vontade,
Tomas harmoniza fé e razéo, fazendo-as dependerem-se mutuamente entre Si.

6. A querela no século XX: a questao da Filosofia Crista.

Pois bem, se com Tomés entrelacam-se fé e razd, como j& haviamos dito
no inicio, a partir do século X1V emergiria a ruptura entre ambas, face as postu-
ras extremistas que, por um lado, afirmaria a autonomia da razéo e, por outro, a
dafé. Tendo percorrido esta ruptura num processo intermitente até o seculo XX,
nele encontra-se novamente um lugar de debate para saber se seria possivel uma
filosofia [razéo] crista [fé]. Corpo velho em roupa nova, todo o debate € uma ou-
tra leitura da querda escoléstica diddias veas antidddias Veamos resumida
mente, pois, como na primera metade do seculo XX o debate entre fé e razéo
traduziu-se na disputa acerca da possi bilidade de uma filosofia crista.

No século XIX, ndo raro, em razéo dos extremismos idedista e materidista,
os historiadores néo viam vaores culturas proprios da |dade Média. Muitos dos
quais sequer reconheciam a filosofia e a teologia escolagticas como vaores cultu-
ras. Durante certo tempo era lugar comum afirmar isso. Contudo, a tenséo para
um debate mais pertinaz surgiu mediante a afirmacdo de um professor da Antiga
Universidade do Brasl, o francés historiador da filosofia medievd E. Bréhier
[1876-1952], que afirmara que 0 Cristianismo ndo exercera influéncia essencid
sobre afilosofia, a ponto de ndo ser adequado faar de uma filosofia cristd, anda
que no periodo medieva da Escolagtica™. Em 1929 em seu artigo Y at-il unephi-
losophie chrétienne? indo ainda mais longe Bréhier sustentara que o Cristianismo ndo
havia dado nenhuma contribuicio a0 progresso da filosofia, nem sequer com
Santo Agostinho e S50 Tomés de Aquino®. Ndb com 0s mesmos argumentos,
mas na mesma vertente daguele historiador, também sustentaram a negacéo da

% BREHIER, E. Histoire dela Philosophie. Vol.1 Paris : Editions Albin Michel, 1927, p. 494.
% BREHIER, E. «¥ at-il une philosophie chrétienne » RauedeMéaphydqued deMade (1931),
p. 162.
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existéncia de uma filosofia cristé os seguintes autores. P. Mandonnet [1858-1936]
e o tedlogo brasileiro M.-T. Penido [1895-1970].

A partir de 1930 ndo houve congresso, encontro ou reunido filosofica em
circulos cristédos que néo abordasse a controvérsa Em defesa de uma essencid
contribuicdo do Cristianismo para afilosofia E. Gilson [1884-1978], mediante um
argumento histérico, sustentara que nd houve uma filosofia cristd, na medida
em que o Crigtianismo atenha elaborado ao modo de uma filosofia propria, dis-
tinta das demais, mas houve e ha uma filosofia cristd, enquanto isso significa que
o Crigtianismo tomou muitos elementos da especulac@o filosdfica grega subme-
tendo-os a um processo de assmilacéo e transformacdo, do qua resultou uma
sintese cristd e acrescentou ainda um outro argumento favoravd afilosofia crigt,
na medida em que aguns dogmas cristéos, como a nog¢do de um Deus criador,
foi principio de uma especulacdo raciona propria da filosofia®”.

De outra parte favoravel também a afirmacéo de uma filosofia cristé esteve
J. Maritain [1882-1973] que, por uma outra via, numa argumentacio mais especu-
lativa do que histérica, estabelecia que na dimensio abstrata de suas consdera
cOes, filosofia e cristianismo sfo distintas, mas no sujeito cristéo, em virtude da
influéncia da fé na especulac@o raciond, estrutura-se numa dimenséo concreta
N esta perspectiva haveria de afirmar a existéncia de uma filosofia crista®. Segui-
ram atese da afirmacéo de umafilosofia crigd A.D. Sertillanges [1863-1948] e R.
Jolivet [1891-1966]. Utilissma € a contribuicéo de G. Fraile [1970t] que, sinteti-
zando as teorias anteriores, resume dizendo que a propria paavra filosofia, quando
surge para denominar a ciéncia das causas Ultimas, ndo era sendo uma etiqueta
sob a qual se encontravam formas de teol ogias mais ou menos camufladas®.

7. O resgate da harmonia: Jodo Paulo |1 ea Enciclica Fides et Ratio.

N a segunda metade do século XX, especificamente em seu término, no ano
de 1998, o Papa Jodo Paulo 11, por um lado, consciente do desencanto da razéo
por causa dos extremismos raciondistas e do esvaziamento da fé por motivo dos
fundamentalismos religiosos e, por outro lado, por ser conhecedor da riqueza da
contribuicdo da doutrina de Tomés de Aquino para a questdo, pos em dia o deba
te didético [razéo] versus antidial éticos [f€], inovando em sua resposta, a partir do

®” GILSON, E. BOEHNER, PH. Hiddia da Filasdfia Crigé 82 edicio. Petropolis : Vozes, 2003, pp.
9-22.

% MARITAIN, J. Dela philosophie chrétienne. Paris: Desclée de Brouwer, 1933.

% FRAILE, G. Historia dela Filosofia Il (1°). Madrid: BAC, 1986, p. 50.
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resgate da teoriatomista da conciliacdo entre fé e razéo, na qud afilosofia se pbe
aservico dateologia. Assim iniciavao texto:

“A féearazdo (fidssd ratig constituem como que as duas asas pe-

las quais 0 espirito humano se eleva para a contemplacéo da verda
de. Foi Deus quem colocou no coracéo do homem o desgo de co-
nhecer a verdade e, em Ultima andise, de O conhecer a Ele, para
que, conhecendo-O e amando-O, possa chegar também a verdade
plena sobre s proprio (cf. Ex 33, 18; Sal 2726, 8-9; 6362, 2-3; Jo 14,
8,1J03,2)".

Mais adiante, no Capitulo 1V, onde trata da Rdaggo atre FéeRazén, resgata a
perenidade da doutrina tomista dizendo:

“Neste longo caminho, ocupa um lugar absolutamente especid S
Tomas, ndo O peo contelido da sua doutring, mas também peo
didogo gque soube instaurar com 0 pensamento &abe e hebreu do
seu tempo. Numa época em que os pensadores cristdos voltavam a
descobrir os tesouros dafilosofia antiga, € mais diretamente dafilo-
sofia aristotdlica, ee teve o grande mérito de colocar em primeiro
lugar a harmonia que existe entre arazéo e afé. A luz darazéo e a
luz da fé provém ambas de Deus. argumentava €le; por iss0, néo se
podem contradizer entres [C.G.1,7]”™.

N&o se opondo a contribuicdo que a filosofia pode dar para a compreenséo
dareveacéo divina, Jodo Paulo |, mostrando-se defensor de umafilosofia cristg,
enaltece 0 modo como 0 Aquinate soube aproximar estes dois campos do saber:

“Indo mais longe, S Tomas reconhece que a natureza, objeto proé-
prio da filosofia, pode contribuir para a compreenséo da revelacdo
divina Deste modo, a fé ndo teme a razéo, mas solicita-a e confia
nela Como a graca supde a natureza e levaa a perfeicén, assm
também a fé supde e gperfeicoa a razéo... Embora sublinhando o
carder sobrenaturd dafé, o Doutor Angélico ndo esqueceu o vaor
da racionabilidade da mesma; antes, conseguiu penetrar profunda-

" Papa JOAO PAULO 1, Fides et Ratio, c.1V, n°. 43.
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mente e especificar 0 sentido de td racionabilidade. Efetivamente, a
fé é de dgum modo «exercicio do pensamento»; arazédo do homem
ndo é anulada nem humilhada, quando presta assentimento aos con-
tetidos de fé € que estes sdo dcancados por deciso livre e consci-
ente”",

Em elogio a doutrina tomista, que havia estabelecido a harmonia e cumpli-
cidade entre fé e razéo, 0 Pgpa ressdtou que somente 0 amor desinteressado pela
verdade poderia mover tal propoésito:

“S Tomés amou desinteressadamente a verdade. Procurou-a por
todo o lado onde pudesse manifestar-se, colocando em relevo a sua
universdidade. Nele, 0 Magistério da lgrgja viu e gpreciou a paixéo
pela verdade; 0 seu pensamento, precisamente porque se mantém
sempre no horizonte da verdade universd, objetiva e transcendente,
aingiu «dturas que a inteligencia humana jamals poderia ter pensa-
do» E, pois, com razéo que S Tomés pode ser definido «gpdstolo
da verdade» Porque se consagrou sem reservas a verdade, no seu
redismo soube reconhecer a sua objetividade. A suafilosofia é ver-
dadeiramente uma filosofia do ser, e ndo do simples aparecer”’,

Concluindo, vimos como a querela medievad daéiasvaus antidddiastinha
em Seu epicentro a suposta oposicao entre fé e razéo e como se logrou compro-
var ndo haver oposicéo entre fé e razdo e mesmo harmonizé-las na Escolagtica,
pelo engenho da doutrina de Tomés de Aquino. Contudo, a ruptura Moderna
com os principios da filosofia e teologia medievais fez instaurar novamente o
antagonismo entre fé e razéo, agora reconhecido nas vertentes raciondigta e fi-
deista, ou sga uma nova versio da disputa entre didéticos e antidiadéticos na
modernidade. Esta disputa na modernidade gerou o desencanto darazéo e 0 es-
vaziamento da fé que se prolongaria &€ o inicio do século XX, onde novamente
0 debate recobraria forcas e voltaria atona, a partir da disputa acerca da possibi-
lidade de umafilosofia cristd, em que as contribuic¢des conciliadoras de E. Gilson,
J Maritain e G. Fralle, gpaziguaram, num primeiro momento, o caoroso debate
e, depois, jano find do seculo XX, em 1998, seriam novamente resgatadas pelo
Papa Jo&o Paulo 11, que colocaria, na ordem do dia, pertinentes argumentos favo-

™ Papa JOAO PAULO 1, Fides et Ratio, c.IV, n°. 43.
2 Papa JOAO PAULO 11, Fides et Ratio, .1V, n°. 44.

Aquinate, n° 3, (2006), 22-46 45


http://www.aquinate.net/artigos

< www.aquinate.net/ar tigos I SSN 1808-5733

_________________

ravels a conciliacéo de fé e razéo, onde mais uma vez, recordava o vaor perene
da doutrina de Tomés de Aquino, como sendo a mas adequada e pertinaz para
compreender o modo como se deu e ainda se da a harmonia, a conciliagéo e a
cumplicidade entre fé e razéo.

Aquinate, n° 3, (2006), 22-46 46


http://www.aquinate.net/artigos

