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PEDRO E JOAO COMO IDEAL DA VIDA DOMINICANA SEGUNDO TOMASDE
AQUINO EM SEUS COMENTARIOS SOBRE SA0 JOAO!.

Jean-Pierre Torrell, O.P. - Université de Fribourg.

Resumo: O sgnificado de minha homenagem ao amigo e mestre néo se resume, pois, em
reunir seus dois amores em um SO, mas também buscar ver por que razéo
Tomas, que consdera Sfo Jodo como modelo da vida contemplativa, se sentiu
movido a associar-lhe Sdo Pedro, modelo da vida ativa.

Palavras-chave: amor, vida, Tomas de Aquino.

Abstract: The meaning of my homage to the friend and master does not summarize,
therefore, in only congregeting its two loves in one, but aso to search to see
why Thomas that considers Saint John as model of the contemplative life, if felt
moved to associate to it Saint Peter, model of the active life.

Keywords: love, life, Thomas Aquinas.

A mais antiga lembranca que guardo de Frei Carlos Josgphat remonta ao
inicio de nossa vida dominicana, sob os pldanos de Sant-Maximin, na
Provenca. As anglistias do novigo que eu era ent2p e que se interrogava sobre
0 sentido da expresséo ighaatio dexhi pela primeira vez encontrada, o tedlogo
experimentado que e€e ja era me eClareceu aravés de uma pitoresca
comparacéo culinaria que, cinglienta anos mais tarde, continua a encantar-me.
Introduzia-me assim, ab mesmo tempo, no exercicio da virtude da eutrapdia
gue jamais vi desmentir-se nele, durante nosso convivio de gproximados vinte
anos, em Friburgo. Qudidade preciosa, pois que, se cremos no evangdista
Jodo, de quem Tomas de Aquino se faz transmissor, a feicdo do arco que se
romperia se permanecesse sempre retesado, o epirito do homem se quebraria
Se ndo se abrandasse jamai's seu esforgo®.

Jodo e Tomas, essas duas referéncias, ndo acudiram por acaso a minha
pena. Todos sabem a importéncia profissond e pessod que Fre Carlos

! TradugZo de Joaguina Elisa Ribeiro Sampaio. Publicado origindmente em: Utgaa Urgate
Escritosem Hamaagam a Fre Carlos Jossphat nos saus 80 ancs Sfo Paulo: Educ, 2002, pp. 359
369. Agradecemos ao Dr. Torrel que gentilmente nos autorizou sua publicagdo em
aquinate.net.

> TOMASDE AQUINO, S Suma Thadagjag 11-11, g168, a2, em que se aprende que a eutragpdiia
€ identificada por Aristoteles como avirtude que rege o descanso e o divertimento, e que o
eutrgpélos, aquele que a pratica, € pois, um homem degre, disposto a brincar de modo
agradavel e espirituoso.
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confere a0 segundo — e eu gostaria aqui de rdlembrar uma de suas breves
sinteses em que agoresenta o Mestre de Aquino como doutor da vida
contemplativa. Por outro lado, o jardim secreto onde cultiva o primero é
tavez menos conhecido; entretanto, manifestou também um interesse todo
particular pela comunhéo trinitéria, ta como ela se expressa em Sfo Jodo®. O
sgnificado de minha homenagem ao amigo e mestre n&o se resume, pois, em
reunir seus dois amores em um sH, mas também buscar ver por que razéo
Tomas, que considera Séo Jodo como model o da vida contemplativa, se sentiu
movido a associar-lhe S&o Pedro, modelo da vida aiva Sem muito hestar,
parece, ee agregava dessa maneira os dois gpostolos numa representacéo idea
de sua propria vocacéo dominicana.

O DISCIPULO QUE JESUSAMAVA

Antes de mais nada, deixemos claras as coisas. Tomés ndo dimentou
jamais a menor duvida sobre a identidade do discipulo que Jesus amava nem
sobre sua identificacdo com o autor do quarto evangelho; trata-se certamente
de S0 Jodp, gpostolo e evangdista E, pois, sua certeza que abracaremos
também, do mesmo modo que adotaremos, sem discutir, 0 seu méodo de
interpretacéo de textos. Para a leitura que desgamos fazer de seu comentario,
0s problemas histérico-criticos do presente importam muito pouco. Muito
mais sgnificativo € recordar que se trata de uma obra do ocaso de sua vida
(1270-1272), de um de seus coment&ios mais perfeitos, por cujas paginas
trangpassam seu conhecimento impar dos padres da Igrga, sua penetracéo
exegética e seu rigor doutrinal. Depois de ter combatido durante mais de vinte
anos no campo da teologia, o velho lutador nos oferece agqui 0 ensnamento
de sua maturidade, com a mesma autoridade da Suma Teol dgica’.

® PINTO DE OLIVEIRA, FR. C.J. “Communion Divine Exemplaire; 1& verbe ‘donner’
(didona) comme expression dés rapports du Pére et du Fils dans le 1Ve Evangile”, in:
Etique Chréiemed Digitédel’Hame Col. Etudes d’Etique Chrétienne, 42. Paris-Fribourg,
1992, pp. 37-61 (que remonta um estudo publicado na Rewe dss Sdenas Philasophiques @
Théologiques, 49 (1965), 81-104; Id. Caterpatian @ Libdation Thares dAquin — Jan ce la
Croix — Barthdary del as Casas Col. Etudes d’Ethique Chrétienne, 56. Paris-Fribourg, 1993,
pp. 33-67 (cap.l1: “Thomas d’Aquin: Evangdisme libérateur et innovateur ala source d'une
théologie de la contemplation”).

* Ver-se-80 dguns detdhes sobre as circunsténcias de composicéo do In lcanem em J-P.
Torrell. Initigtion & Saint Thares dAquin. Sa pesoned sn aame Paris-Fribourg, 1993, pp.
288-292 (trad. Portuguesa, pp. 229-233; trad. Francesa em curso sob a direcéo de M.-D.
Philippe, Cammataire sr I’Evanglede S, Jen, tomo |. Paris, Ed. Du Cerf, 1998 (até o cap.
XI); nés mesmos traduzimos os textos citados, segundo a edicdo de R. Cai. Turim, Marietti,
1952; remetendo simplesmente entre parénteses aos nimeros dessa edi¢ao.
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Tomés anuncia seu proposto desde as primeiras pdavras de seu
coment&rio, com uma notéve limpidez. Colocando adiante de seu prologo
uma citacéo de I saias (6,1)— “Eu vi 0 Senhor assentado num trono eevado e
a terra edtava repleta de sua mgestade...” —, e faz imediaamente esta
declaracdo: “Edtas so padavras de um contemplativo e, se as pusermos na
boca do evangdista Jo&o, elas exprimem perfeitamente a intencéo desse
Evangdho. Em verdade, como nos diz Agostinho, ‘os outros evangdistas nos
ensnam o que € a vida ativa, Jod nos ensina também o que é a vida
contemplativa’ (1). Observemos este “tambem” (etiam); ele anuncia, desde
logo, exatamente os desdobramentos que iremos encontrar a0 longo do
comentario. Se acompanhar-mos o autor em sua explicacdo do versiculo de
Isdias, €le a vé a contemplacdo de Jodo, revestida de uma triplice
caracteristica, correspondente a sua triplice maneira de contemplar o Senhor
Jesus, aqud era“devada, amplae pefata’.

A devacdo e a sublimidade consstem sobretudo na contemplacéo e no
conhecimento de Deus e desvendam as quatro faces da grandeza que Joéo
contemplou no Verbo encarnado: “seu dominio senhorid..., sua eternidade...,
adignidade e anobreza de sua natureza..., e sua verdade incompreensivel” (2).
Para ilustrar esses diferentes aspectos, mas de forma um tanto inesperada,
Tomas introduz entdo uma longa explanacéo sobre a contemplacéo filosdfica
“Ai est@o perfetamente as quatro maneiras pelas quas os antigos filosofos
dcancaram o conhecimento de Deus. Alguns o acangaram pela contemplacéo
de sua soberania, a viamais eficaz (...). Outros, a partir de sua eternidade (...).
Outros conseguiram chegar a@é ele a partir da dignidade do proprio Deus —
sd0 os plaodnicos (..). Findmente ha os que o encontraram, a patir da
incompreengbilidade da verdade (...)” (2-6). Haveria muito a refletir sobre
essa longa explanacdo, para compreender a dta importancia que Tomés
confere ao exercicio da intdigéncia humana, mas basta-nos frisar aqui que ele
divisa no quarto evangelho a prova da “devagén” do conhecimento que seu
autor aingiu. A respeito da“ampliddo” desse conhecimento que Jodo também
possui, isso sgnifica que, vendo o Verbo, viu em sua causa suprema todos os
efeitos que dele dependem (7).

Sga qud for o interesse dessas explicagles, € preciso confessar que elas
refletem adguma coisa um pouco desconcertante, pois se Stuam num registro
bastante intdectud, que em nada corresponde a0 que concebemos por
contemplacdo. Na verdade, este reparo se justifica por contrastar com a
tercara caracterigtica que feizmente vem modificar a primeira abordagem,
explicitando o que é a contemplacdo “perfeita’. A contemplagéo O sereveste
dessa qualidade a partir do momento em que o sujeito se encontra conduzido
e devado aé a dtura da redidade contemplada. Tomés é formd: por mais
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“devada’ que sga a redidade contemplada, se 0 sujeito permanecer nos
baixios, a contemplacdo ndo seré perfeita

“Para que a contemplacéo sga perfeta, o sujeto deve devar-se a s
mesmo e gpossar-se do préprio fim da reaidade contemplada, ligando-se
a de pelo amor e aderindo pela inteligéncia a verdade contemplada. O
Livro de J (37,16) pergunta ‘Conheceis os caminhos das nuvens? —
isto €, a antemplacio dos prapdares — ‘sabels que elas so perfeitas? Elas o
sd0, na medida em que os sujeitos aderem firmemente pelo amor e pela
inteligénciaa verdade suprema, objeto de sua contemplacéo.” (8)

Tomas ndo sente a necessidade de enfatizar quem S0 esses pregadores,
mas entende-se bem a condicéo preiminar que assinda .a sua pdavra. Sera
preciso lembrar-se dela, quando €ele definir os eementos necessaios a
pregacdo. Mas, como ele se prop0ls gpresentar 0 evangelissa como exemplo,
retorna, pois, aele:

“Condderando que Jo&o néo apenas ensinou que o Cristo Jesus, o Verbo
de Deus, é de proprio Deus, devado acima de tudo, e que tudo foi
criado por €e, mas ensnou também que é por de que nGs sOMos
santificados, e que nos unimos a ee pea graca que em nos infunde —,
pode acrescentar: ‘De sua plenitude, todos nos, recebemos graga por

graga.”

Compreende-se, entdo, desse modo, continua Tomas, que sua
contemplacéo foi perfeita, e disso vé, se ndo aprova, pelo menos o indicioeo
anuncio na sequiéncia da citagdo de I saias. “O que estava embaixo dele enchia
o Templo’. O gue, pois, redmente, esta sob 0 Cristo, sendo 0s sacramentos de
sua humanidade? E por des que os fiéis, que s o templo santo de Deus, S0
repletos de suagraca’ (8).

Eis, pois, em que sentido a contemplacdo de Jodo foi perfeita; mas, ja que
ela também foi ampla e devada, cumpre-nos dizer a razéo dessa triplice
disting@o. Essas trés faces da contemplacéo correspondem de fato atrés tipos
de ciéncia a ciéncia mord se prende a perfeicdo da contemplacéo, pois é ela
gue se ocupa do fim udltimo do homem; a amplitude ou a plenitude prende-se
aciéncianaturd, que considera as coisas enquanto procedem de D eus, quanto
adevacéo, ela é propria da contemplacéo metafisica (9). Posto isso, Tomés ja
ndo fdard agora sendo da contemplagcdo perfeita, no sentido que acaba de
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destecar, isto €, da contemplacéo teologica, deixando, para outras obras, suas
consideracOes sobre a divisio das ciéncias’.

Daleitura do Inloannem descobre-se toda uma série de observacdes sobre
a contemplacdo, mas seria preciso escrever um volumoso livro, para exploré
las. Para nos aermos a0 que caracteriza 0 gpdéstolo Jodo, Tomés da suas
primeras indicagbes agumas linhas mais adiante, no mesmo prologo ao
comentario. Seu préprio nome — que sgnifica “em quem se encontra a
graca’ — ja nos diz que de é especidmente qudificado para td, “ja que
ninguém pode contemplar os segredos da divindade, se ndo possuir a graca’.
Mas a figura da aguia de que se utiliza para representa-lo € também carregada
de dgnificagdo: a0 passo gque 0s outros trés evangelistas, designados por
animais que se movem sobre aterra, nos fdam prioritariamente do Cristo em
suavidaterrestre,

“Quanto a Jodo, €e voa como a &uia, por cima das nuvens da
fragilidade humana e contempla a luz da imutavel verdade com os olhos
do coragdo, com o olha mas penetrante e firme, aento a propria
divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo, pelaqud € igud ao Pa, e se
gplicou em seu evangelho, mais que todos — e de preferéncia —, a
comunicé-a, tanto quanto julgou necessario” (1 1)°.

A metdora do olhar penetrante da aguia tem justas razbes de ser
colocada em primeiro plano, pois é bem “pelo olhar do espirito que se vé o
Verbo de Deus no seio do Pa”. Entretanto, o privilégio de Jodo reside mais
anda no fato de de ter sdo “o discipulo que Jesus amava’ (Jo 13,23). e é
verdade que nada se oculta aos amigos, 0 Senhor comunicou de uma forma
especid a este que era especidmente amado o que ee tinha de mais intimo, o
segredo de sua divindade; e eis por que Jodo, vendo de modo mais excelente a
luz do Verbo encarnado, pdde, por sua vez, no-la comunicar: “O Verbo eraa
luz verdadeira’ (Jo 1,9). Uma expressdo resume tudo e Tomas néo va privar-
se de exploréla “Jodo, o evangdista, bebia a verdade da divindade do Verbo
na propriafonte do coracéo divino” (10).

Edas primeras consderagbes serdo retomadas com inssténcia na
sequéncia do Evangelho, particularmente quando se trata de explicar por que
Jesus amava mais a Jodo do que aos outros (1803-1804). Reencontrélas-emos
mais adiante, mas ja nos podemos lembrar da exegese dos versiculos que

®> Sobre isso se verd 0 Supgr Badium De Trinitate que é o lugar em que Tomés desenvolveu
mais amplamente sua epistemol ogia.

® Tomés, contudo, acaba de sublinhar que Jod ndo negligencia faar igudmente da
humanidade de Cristo (cf. 10).
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descrevem o gpostolo reclinado ao peito de Jesus (Jo 13, 23-25). No decorrer
da tltima ceia de Jesus com 0s seus, Pedro faz uma discreta intervencéo junto
a0 discipulo que Jesus amava, para que ele obtivesse do Mestre 0 nome do
traidor. Fiel ao grego, a Vulgata utilizou dois termos diferentes, paratraduzir o
lugar em que Jodo se encontrava;, a nuanga ndo é fécil de representar em
francés, mas cumpre esforcarmo-nos por agoreendéla o goodstolo que
repousava “no seio de Jesus’ (in snu) se acomoda ligeiramente e se encontra
entdo “sobre o peto de Jesus’ (yra patus. Referéncia permanente do
comentario de Tomas e habitudmente ee mesmo mais bem inspirado, Santo
Agogtinho preferiu ignorar a diferenca entre os dois termos, considerando-os
equivdentes, de sorte que, para €le, 0 peito, assim como 0 seio, designa
smplesmente a intimidade, o segredo’. Tomés também admite essa
concepcao®, porém faz parte dagueles intérpretes que, na esteira de Origenes,
véem uma significagdo nessa diferenca e dela extraem umallicéo:

“O peto (pectus) estd redmente mais préximo da boca do que 0 seio
(sinus) . Eis por que Jodo, que solicita uma confidéncia em voz baixa, se
dca do sdo para 0 peto. O dgnificado mistico desse gesto € que
devemos esforcar-nos por nos tornar tanto mas proximos de Jesus
guanto desgamos penetrar 0s segredos da sabedoria divina, segundo
godavra do SAmo (33,6): ‘Aproxima-vos e sereis iluminados. Os
segredos da sabedoria divina sfo em verdade revelados de preferéncia
a0s pie se unem aDeus por amor.” (1807)

Tomés, que haviaja adotado td interpretacéo na Catena aurea dguns anos
antes, a explicitava anda mas e punha em evidéncia 0 movimento de
“subida’ que o discipulo tinha devido efetuar (superascendit), sublinhando que,
sem iss0, 0 Senhor n&o |he teria jamas facultado a confidéncia solicitada
“Pelo fato de repousar, em ultimo lugar, sobre 0 peto € pois, que a graga
maior e mais abundante do discipulo amado de Jesus se encontra expressa’®.
Tomas nédo parece ter identificado Origenes entre suas fontes, mas ndo ha
nenhuma duvida de que teria partilhado de sua conviccdo de que “ninguém

” AGOSTINHO, S Hamdies ar I'Evangle de Sant Jen, Tract. 61, 4. Bibliothéque
Augustinienne, tomo 74, pp. 144-147; com a anotagéo 12 (p. 418) de M.-F. BERROUARD,
“Ledisciple que Jesus amait, Jean Pévangeliste”.

8 Poder-se-a avdiar a profundidade do que significa para ele a expressi ‘no seio’, se nos
dermos a0 trabaho de reler as explicagBes que d, em outra parte, a propdsito da mesma
expressio que se encontra também no prologo do evangelho: <O Filho Unico que esta no
seio do Pa” (3, 1,18; coment&rio 218).

® TOMASDE AQUINO, S Catena aureain loan. 13, 23-25, lec. 4. Ed. A. Guarienti. Turin, 1953,
p. 509.
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pode penetrar o sentido do evangelho de Jodo, se néo edtiver reclinado como
ele sobre o peito de Jesus...” .

A metéfora da subida para significar 0 movimento da contemplacéo é
retomada noutra parte, em uma passagem deveras interessante para 0 NOSO
tema. A proposito da predicdo de Jesus, ao fim de sua conversa com Natanael,
“Vereis 0 ceu aberto e os anjos de Deus subir e descer sobre o Filho do
homem” (Jo 1,51), Tomas explica, na seqiéncia de Agostinho: “Pode-se
compreender que Gs anjGs SP0 G5 prajpdares que anunciam o Cristo: eles evam-
se para a contemplacdo, a maneira de Paulo, arrebatado até o tercero ceu;
descem para ensnar seu proximo a respeito do Filho do homem... Para que
assim possam subir e descer é que o céu foi aerto, pois que é preciso para
ISsO que a graca Ihes sga concedida’ (333). A exegese dos anjos, mensageiros
e pregadores nada tem de exclusivamente tomistal!, mas observaremos que
era dificl que Tomés pudesse conjugar melhor o duplo movimento,
ascendente e descendente, que considera hecessario a finadidade da ordem dos
pregadores.

O OUTRO DISCIPULO QUE JESUSAMAVA

Se é possive colher no evangelho um determinado nimero de passagens
gue concerne gpenas ao apostolo oo ou O a0 gpostolo Pedro, chega
contudo um momento em que € impossivel fdar de um sem mencionar o
outro, porgue o proprio texto os liga edtreitamente. Os exegetas de hoje
explicam o fato, de forma de todo plausivel, pela diversdade das primeiras
comunidades cristds, que as vezes voltavam a rivdidade e revindicavan um
ou outro. Tomés ndo chega a tanto, mas se deu conta perfeitamente de que
havia uma red tensdo inerente aos textos e teve dificuldade em dar-lhe uma
explicacéo satisfatoria.

O primero exemplo dessa leitura entredacada dos dois gpostolos se
encontra na narrativa bem conhecida da corrida ao sepulcro, na manha da
ressurreicéo (Jo 20,1-9): os dois discipulos correm iguamente, mas “o outro
discipulo, mais répido que Pedro, distanciou-se dele e chegou primeiro ao
sepulcro... entretanto ndo entrou. Sméo Pedro, que 0 seguia, por sua vez

0 ORIGENES, Commentaire sur Saint Jean. Sources Crétienne, 120, tomo |. Paris, Ed. Du Cerf,
1966, p.71; para a exegese de JO 13, 23-25, ver o tomo V, SC 385, pp. 299-307.

' Era um tema cao a Sato Agoginho; Cf. AGOSTINHO, S. op. cit., Tract. 7, 23.
Bibliotheque Augustinienne, 71, pp. 458-463; com 0 artigo de M.-F. BERROUARD, “Saint
Augugtin et le minigtére de la prédication. Lé théme des anges qui montent e qui
descendent”, in: Reherdes Augsinienes ||, Hommage au R.P. Fulbert Cayré. Paris, 1962,
pp. 448-501.
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chega, €le entra.. Entéo entrou por sua vez o outro discipulo, o primeiro a
chegar...”. Tomas acompanha a narraiva, paavra por paavra, e interpreta o
epishdio com muito cuidado, desde seu inicio. Sdienta entédo que os dois
discipulos comecaram por ““sair”’; isso ndo acontece sem razéo, ja que “aguele
gue desga perscrutar os mistérios do Cristo deve de dgum modo sar de s
mesmo e de suarotina terrena (a arndi anaududing” (2477). Se a corrida em
comum é o sind de seu igua fervor, a diferenca da chegada é smbdlica da
diversdade da stuacd dos judeus e dos gentios. Pedro, o mas veho,
representa 0s gentios, que existiam ja antes da gparicdo dos judeus —
representados por Jo&o, mas jovemn —, mas € 0 jovem gue chega primeiro ao
sepulcro, porque ee, por primeiro, teve conhecimento do mistério do Cristo.
|sto € uma adverténcia para os gentios convertidos ao Cristo: é necessario que
salbam, n&o formam umanova | grga separada da exdesa iudaeorum eles devem
estar congregados a primera Igrga Todavia Jodo deixa Pedro entrar
primeiro, porque, ainda que o povo judeu tenha ouvido primeiro o andncio
do migtério, ele ndo chegara afé cristd sendo depois do povo gentio (2480—
2483; 2486)*.

Tradicional e muito bela, essa interpretacdo alegorica é a primeira das que
propde Tomas, a interpretacdo propriamente mistica interessa-nos aqui mais
diretamente:

“Segundo 0 migtério, esses dois discipulos ssimbolizam duas categorias de
pessoas. 0s que e entregam a contemplacdo da verdade, representados
por Jodo; e 0s que s alican em obedecer aps mandamentos,
representados por Pedro... Em verdade, muitas vezes acontece que o
contemplativo chega primeiro ao conhecimento dos mistérios do Cristo,
mas ndo entra: ainteligéncia precede, mas 0 amor n&o acompanha, anédo
ser com delonga e as vezes nunca. Ao passo que o aivo, pea assiduidade
de seu fervor e de seu empenho, entra mais rgpidamente, mesmo que sO
compreenda mais tarde, segundo o que reza 0 SAmo (118,104): ‘Pelos
teus preceitos eu dcance o entendimento’. E assm que os Ultimos
chegados se tornam os primeiros no entendimento” (2487).

Os gue n&o conhecem Tomés, a ndo ser por ouvir dizer, ndo esperam
encontrar de sua pena condderagfes dessa naureza, contudo, estas séo
constantes. a superioridade de que poderiam pensax vder-se 0S puros

2 Pgra um um estudo mais circunstanciado desse texto, cf. J-P. TORRELL. “Ecclesa
Ludeaorum. Quelques jugements positifs de saint Thomas d’Aquin a’égard des juifs et du
judaisme”. In: B.C. Bazan, e E. ANDUJAR, L.G. S3ROCCHI. Les Philoopbies Morales et Politiques
au Moyen Age, tomo I11. Ottawa, 1995; pp. 1732-1741.
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contemplativos é assm singularmente redtrita, porque —ja o vimos — a
contemplacdo ndo pode ser perfeita sem o amor®,

A comparacdo entre Pedro e Jodo ndo se detém ai. A triplice interrogacéo
“Pedro, tu me amas?’ da origem a um capitulo extremamente belo, em que
sd0 enumeradas as qudidades daquele a quem Jesus conferia a autoridade
sobre sua Igrga (2614 —2633), mas Tomés ndo se omite em deter-se no o
versiculo em que Pedro, convidado a seguir Jesus, lhe pergunta o que va
acontecer com 0 proprio Jodo. A resposta de Jesus, um tanto enigmética,
afigurase a0 nosso autor como um elogio (commendatio) de Jodo. O amor
maior de que ele era objeto certamente ndo se exercia em preuizo do
destinado aos outros, mas havia uma triplice razéo para esse amor especid: a
perspicécia de suainteligéncia, pois que € bem sabido que os mestres tém uma
inclinac@o pelos discipulos inteligentes; a pureza de sua castidade, pois que e
era virgem; o verdor de sua idade, enfim, porquanto ha uma tendéncia em
sSmpatizar com as criangas e com os frégeis e dar-lhes mostras de carinho; é o
gue fez Cristo em rdacdo a Jo&o, que veio aé ee desde sua juventude.
Pardelamente, dava a entender que Deus ama em especid 0s que 0 servem
desde ajuventude (2639).

Um td elogio — repetido por acréscimo™ — sobrevindo, depois da
triplice e dramética confissdo de amor de Pedro, ndo podia passar sem suscitar
dgumaindagacéo e, de fato, vé-se uma legitima questdo polémica introduzir-
se no coment&io: “Em sentido oposto, a Sabedoria declara no Livro dos
Provérbios (8,17): ‘Eu amo aguele que me ama. Ora, Pedro amava Jesus mas
gue todos os outros (cf. Jo 21,15). Por conseguinte, Jesus deveriaamar Pedro
mais que a Jodo” (2640). A réplicade Tomés € longa e dgo hesitante; sente-se
gue a questéo 0 embaraca, mas recompde-se dando a conhecer que néo esta
sozinho nessa matéria:

“Poder-se-iadizer que Jodo foi maisfeliz, visto que foi mais amado e que
Pedro foi mehor, porque amou mas. Mas este arrazoado iria contra a
jugtica. Eis por que mais vae interpretar isso segundo 0 mistério; as duas
personagens smbolizam com efeto as duas vidas, aiva e contemplativa,

B A brilhante confirmacio dessa aitude se encontra na doutrina dos graus, que admite a
visdo de Deus na pétria: a agudezadainteligéncia ai de nada valerg; aquele que tiver o amor
maior € que verd Deus mais perfeitamente (STh | . 12 a 6); cf. J-P TORRELL, “Lavision
de Dieu per essentiam selon Thomas d’Aquin”, Micrologus, 5 (1997), pp.43-68.

* Tomés ja deu, mais acima, trés razes do amor do Cristo porjodo; parcidmenre iguas, as
duas enumeragdes ndo se correspondem, exatamente: 1. a pureza de sua castidade,
porquanto ele era virgem no momento de sua elei¢do pelo Senhor e assm permaneceu; 2. a
sublimidade de sua sabedoria, pois penetrou 0s arcanos da divindade mais profundamente
que qualquer outro; 3.0 intenso fervor de seu amor pelo Cristo (1804).
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e o Cristo € a causa e 0 objeto tanto de uma como de outra. Mas a vida
aiva, representada por Pedro, ama a Deus mais do que o ama a vida
contemplativa, representada por Jo&o. Ela se ressente mais das dificeis
provas da vida presente e desgia com mais ardor libertar-se delae ir para
Deus. Deus, todavia, mais ama a vida contemplativa que a vida ativa, pois
ele aconserva por muito mas tempo; naverdade, eland se acabacom a
vida do corpo, como acontece com avidaativa” (2640)

Na mesma direcdo daguela que lemos anteriormente, essa primera
explanacéo repde, pois, a vida contemplativa em seu justo lugar, que ndo é o
primeiro, em termos absolutos™. Tomés se declara, sem dlvida, muito bem,
nessa resposta, mas, como sabe que a questdo € polémica, desenvolve-a numa
segunda, a qua afasta, dias, rgpidamente: ndo se pode dizer que Jesus anava
mais a Pedro por sua vontade divina, enquanto que teria amado mais a Jodo
por sua vontade humana; isso ndo tem solidez, porque a vontade humana do
Cristo se conformava totalmente a sua vontade divina (2641). Ele propde uma
terceira resposta, que ilumina ainda um outro aspecto:

“E preciso, pois, dizer que 0 Senhor amava mais aguele a quem queria o
maor bem: amava mais a Pedro, para dde fazer quem o amaria mais,
guanto a Jodo, €le 0 anava em vista de outra coisa, a perspicacia de sua
inteligéncia... Segundo esse angulo, Pedro € melhor, porque a caridade
prevdece sobre a ciéncia (cf 1 Co 13,8); Jodo, é mehor quanto a
perspicacia de sua inteligéncia. Mas ndo compete senéo a Deus gpreciar
Seus respectivos méritos.” (2641)

Seria errbneo pensar que Jodo perderia dguma coisa de sua legitima
edatura se adotassemos explicagdn. Nosso autor certamente o
reconheceu e propde entdo ainda duas novas interpretacdes:

“Eis por que outros dizem — e é preferivel — que Pedro amou mais a
Cristo nos seus membros [os membros de seu Corpo migtico]; s por
gue foi também mais amado por Crigo, que lhe confiou sua Igrga

> Se nos perguntarmos como Tomés teria explicado o episbdio de Martae Mariaem Sio
Lucas (10, 38-42), em que a mehor pate parece bem ser a da vida contemplétiva,
encontraremos uma primeira resposta exatamente como mesmo sentido que alida em um
momento na Catena aurea sobre Lucas (in loco, n° 10, p. 155): a parte que ndo seratirada é
exaamente aguela que permanece para sempre, porque “a dogura da verdade permanece
eternamente” (cf. também a muito cléssica exegese do comentério sobre Joao, no n°1510);
asegunda resposta é a da Suma, nos a reencontraremos |ogo.
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Quanto a Jodo, é mais o Cristo em si mesmo que ele amou, e é assm que
o Cristo também mais 0 amou e |he confiou sua mée. Pode-se ainda dizer
gue Pedro amou a Cristo com veeméncia e fervor, enquanto Joéo foi
mais anado, com os sinas de intimidade que o Cristo lhe manifestava,
por causade suajuventude e de suapureza.” (2641)

Sem gue sga de todo necessiria ap assunto estrito deste comentario,
percebe-se que essa série de respostas of erece, entretanto, um duplo interesse.
Por um lado, congtitui um assaz notével datus quaetianis sobre um problema
de exegese e ndo seria sem importancia conhecer 0s defensores dessas
diversas teses; mas, por outro lado, e principamente, isso reflete do Mestre de
Aquino uma imagem totamente diversa da do didético impenitente que ja se
quis creditar-lhe. Longe de ter respostas prontas para todos os problemas
possivels, vé-se, ap contr&io, que ee se documenta cuidadosamente e que
ainda assm hesita em propor sua prépriaresposta. S0, pois, seus leitores que
deveriam antes refletir sobre aimagem que dele fazem.

Haveria ainda muito a dizer sobre os diversos pontos tocados no decurso
desta exposicdn, mas, visto que € preciso s breve, tentemos dizer em
conclusdo por gue pensamos que ha, nessa dupla gpresentacdo dos gpdstolos
Pedro e Jodo, uma descricdo implicita do ided dominicano e uma discreta
defesa pro domo™®.

O coragdo dessa gpologia se encontra evidentemente na comparagéo
entre vida aiva e vida contemplativa Se abordamos a leitura dessas passagens
com o apriori difundido — que avidareligiosa ativa se identifica com as obras
de misericordia assstencias, caritativas ou educatives, e que a vida
contemplativa lhe € superior pura e smplesmente —, ndo podemos fugir de
nos desconcertar, ao constatar que Tomas ndo compartilha dessa forma de
ver. Principamente se pensamos no que ee diz em outro lugar, concernente a
permanéncia da vida contemplaiva no céu'’. A solugdo se encontra no

1* A coisa é muito pouco conhecida, mas Tomés era profundamente convicto da eminéncia
de seu ided religioso e empenhou-se vivamente na defesa da vocagéo dominicana, néo € o
lugar de o demonstrar aqui, mas nos permitiremos rerneter aos dois textos em que o
fizemos com dgum detahe: Intiaricna S. Thares @. dt., pp. 109-139 (trad. portuguesa: pp.
89-112); J-P. TORRELL, “Jeen-Baptiste figure du précheur chez Thomas d’Aquin”.
Recherches Thomasiennes. Bibliothéque Thomiste, 52. Paris, Vrin, 2000; pp. 336-356.

Y Cf. aciman°® 14 para a exegese do episddio de Marta e Maria; reencontra-se o equivalente
disso no comentério sobre Jo 20,22: “O Senhor diz a propdsito de Joo, isto €, da vida
contemplativa, que eta permanece aé que ee venha, sga no fim do mundo, sga pea
morte do contemplativo; efetivamente, comegada agui embaixo, a vida contemplativando é
ainda acabada agui; mas, uma vez comegada, ela permanece aé que o Crito volte para
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conceito de vida aiva que Tomés expende, sem dar-nos ao trabaho de agui
explicita-lamais; ele o faz pelo fina da Secunda Pars da Suma Teol 6gica.

Essa passagem é bem conhecida e ndo sera necessario insistir. No quadro
de sua reflexdo sobre os estados de vida, nosso autor se interroga sobre a
legitimidade das diversas familias religiosas e, especidmente, sobre aguela,
nova a época e vivamente contestada, de uma ordem destinada ao estudo, a0
ensino e a pregacdo. E entZ que coloca a questdp: a vida contemplativa é
melhor que a vida ativa? A resposta nada tem de um subjetivismo arbitrario,
ainda que fosse corporativo: julgase a bondade rdaiva de uma familia
religiosa em relagéo a uma outra em funcéo do fim que €a persegue; sera
melhor aquela que perseguir 0 mas nobre fim; e, se acontecer que duas
familias persgam o mesmo fim, amelhor sera aguela cuja organizacéo interna
se guste melhor a obtencdo desse fim. Sendo assm, é preciso saber que ha
dois tipos de vida aiva uma que se entrega totdmente a obras exteriores.
esmolas, hospitdidade etc.; sdvo em circunstancias de preméncia, essas obras
s80 menores que as obras de contemplagdo. Mas hé outra coisa a considerar:

“A outra obra da vida aiva € aguea que deriva da plenitude da
contemplacdo, como sucede com 0 ensino e a pregecéo... E essaobra é
superior a smples contemplacd. Na verdade, assm como é preferivel
iluminar aluzir apenas, & também melhor transmitir aos outros o fruto de
sua contemplacéo do que somente contemplar.” (11-11, g188,a6).

Deixemos de lado — como acabamos de fazer a proposito de Pedro e
Jodo — toda idéia de notéveis ou todo trago de oposicéo, que redcaria um
maior ou menor merecimento ou uma maior ou menor misericérdia®. Tomés
sabe tanto quanto outros que ndo basta pertencer a uma ordem mais perfeita
quanto a seu propdsito, para pessodmente ser mais perfeito™. Torna-se agora

perfazé-la.. Quanto a vida aiva perfeita, penetrada do exemplo do Cristo em sua paixéo,
elasegue o Cristo no tempo e sofre com de” (2648).

8 Tomés sdienta em outra parte (exegese de Jo 14,6) a convergéncia das duas vidas, com
muita propriedade: “Héatrés coisas que concorrem para a santidade: a acéo, a contemplagéo
e aintencao, e estas trés coisas sdo conduzidas a sua perfeicdo pelo Cristo. Para aqueles que
trabaham na vida aiva, o Cristo € o caminho; para aqueles que se entregam a vida
contemplativa, 0 Cristo é a verdade; e para os aivos como para os contemplativos ee
dirige aintengéo para a vida eterna. Ensina-nos, pois, a nos conduzir e a pregar, em vista
do século futuro. E assim que o Senhor €, parands, o caminho pelo qua vamos aee e por
deao Pa’ (1871).

9 Cf. STh, I1-11, . 184 a. 4: “Nadaimpede que aguns, que ndo pertencem a um estado de
perfeicéo [ordem rdigiosd], sgam perfetos, e que outros, que néo séo perfeitos, pertencam
aum estado de perfeicdo”; aquestdo 184 todainteira é consagrada a esse tema
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claro que essa concepcao da vida ativa da a explicacdo das tomadas de posi¢éo
encontradas em nossa letura Longe de a ver um motivo de va
autoglorificacdo coletivay, Tomé& a considera como uma exigéncia
suplementar. Servindo-se do exemplo dos gpdstolos que “sairam” para a
pesca, “subiram” na barca e voltaram “sem ter nada gpanhado naguela noite”
(Jo 21,3), ele dai deduz trés condigdes que se gplican tanto aos prelados
guanto aos pregadores (prasdictaibus @ pradatis). Eis o que diz para os
pregadores:

“Devem primeiro ‘sair’, igo €, dandonar a companhia dos pecadores...
renunciar a suas aeigcbes carnas... deixar o repouso da contemplacéo.
Devem em segquida ‘subir nabarca, isto €, progredir no amor da unidade
dalgrga, que é justamente representada pela barca.. e embarca também
na nave da cruz, assumindo a mortificagdo da carne.. Devem enfim
depositar toda a sua confianca na guda do Cristo; efetivamente, ees ‘néo
gpanharan nada naguela noite, pois, se a guda divina e o pregador
interior falham, € em véo que trabaha a lingua dos pregadores, quando
desponta a luz que ilumina os coragles, entéo eles gpanham aguma
coisa” (2582)

Fid a seu costume, Tomas associa edtreitamente a tarefa do pregedor a
do bispo®; ndo serd, pois, fora de proposito recolher ainda as recomendagtes
enderecadas aos bispos. Quando desga provocar sua triplice confissdo de
amor, “o Senhor diz a3mé&o Pedro: ‘Sméo, filho de Jo&o...” (Jo 21,15):

“Nessas poucas paavras, ha trés coisas necessxrias ao prelado. Em
primeiro lugar, a obediéncia; ela esta contida no proprio nome ‘Sméo’,
gue sgnifica ‘obediente’; efetivamente, aquele que ndo sabe obedecer a
Seus superiores ndo sabe também comandar seus subordinados... Em
segundo lugar, a ciéncia, contida no proprio nome de ‘Pedro’, que
sgnifica ‘o que conhece’; ela € necessiria a0 prelado que se posta como
sentinela; aguele que tem ma visdo ndo saberia ser um bom observador...
Por ultimo, a graga, quando ee diz “filho de Jo&o’, isto €, ‘daguele que
tem a gragal; a graca é necessaria aos prelados, pois sem ea ees nada
tém.” (2616).

“Td exame é adequado a0 proprio oficio. Em verdade, muitos se
arrogam o oficio de pastor [pregador] e dele se servem em beneficio
préprio, como pessoas que amam asi mesmas... Ora, aquele que ndo ama

% Aqui mesmo, essas também especidmente nall-11 . 188a. 6: os religiosos destinados a0
ensino e a pregacao sdo 0s mais proximos da tarefa dos bispos.
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0 Senhor n&o € um bom prelado; o bom prelado é o que ndo busca seu
interesse, mas, M, o de Cristo e por amor a ele. Esse exame sobre o
amor é ainda apropriado ao oficio, em razéo do servigo ao proximo; é
ddivamante pa unma Superabunddnda de aridade que dguns abandmam as vezes a
quigude de 3ia prdria anterplaciy, para trabalhar en bandidgo de s préxin..
Eispor que é necess&rio examinar os prelados sobre seu amor.” (2618).

Quem nédo reconheceriaal o ided dominicano e mais especidmente o de

Tomas de Aquino, dividido entre contemplacéo e acdo gpostdlica por tantas
tarefas diversas, em nome da “santidade dainteligéncia’?..
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