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DEUSCREATOR OMNIUM: TEMPO DA ENUNCIACAO E SENTIDO DA
HISTORIA .

Paula Oliveira e Slva — Universidade de Lisboa

Resumo: Dasaesta amium O verso ambrosiano que desde o inicio da converséo cativou
0 espirito de Agostinho, encerra uma enorme riqueza de sentido, permitindo
compreender o modo como o Hiponense entende a relacéo entre o Principio
Eterno e atemporalidade do Mundo e dos homens.
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Abstract: Dass gesta amiun The ambrosan verse that since the beginning of the
conversion captivated the spirit of Augustine, locks up an enormous wedth of
direction, dlowing to understand the way as the Hiponense understands the
relaion between the Perpetua Principle and the tempordity of the World and
the men.
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Deus creator omnium. O verso ambrosiano que desde o inicio da conversao
caivou o espirito de Agostinho, encerra uma enorme riqueza de sentido,
permitindo compreender o modo como o Hiponense entende arelacéo entre
o Principio Eterno e atemporalidade do Mundo e dos homens.

No contexto da obra augustiniana, a actividade criadora do Principio, que
estabelece 0 modelo de rdlacdo entre o Absoluto e 0 Mundo, € indissociavel
de uma reflexéo sobre a tempordidade enquanto redidade construtora do
sentido da higtoricidade. Perante o desafio de Agostinho, que se propde
compreender a Criacdo ndo tanto a partir da origem, mas em funcdo do Fim
da Histéria, duas questbes se colocam. De que modo o Hiponense entende o
termo Principio, chave de ouro que abre o Livro do Génesis? Qual a concepcao
augustiniana dessa redidade fugitiva, inaugurada com a Criacéo, que é o
préprio tempo, artifice da historia?

So0. Agostinho considera que o termo Principio admite uma acepcéo
absoluta, eterna, e sam referente de origem, e uma outra, derivada, relaiva

* Publicado origindmente em: Souza, JA. DE C. (org.) |dade Méla Terpo do Mundg terpo
dos Harens tempo de Dass Porto Alegre EST, 2006, pp. 18-26. Texto editado com a
permissdo da autora, a quem agradecemos.
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precisamente agquela primeira. Antes de mais, Principio € snénimo de exérdio
ou comego tempora?® Antes do exdrdio das crigturas, nada exigtia a creatio
divina é denihila Todas as conjecturas e indagagtes acerca do que existia, ou
fazia Deus antes da Criacéo, prédigaes na critica maniqueista a hermenéutica
critd dos primeros versiculos de Geness sfo, desde esta pergpectiva,
absolutamente desprovidas de sentido®. Um segundo sentido para o Principio
afirma-o idéntico a0 Verbo eterno de Deus, pg quen amia fada sut. Esta
interpretacéo é amplamente comentada pelo Hiponense e congtitui o cerne da
sua explicacéo para a rdacéo entre Deus e 0 Mundo, entre tempo e
Eternidade. Ela completa-se com a exegese augustiniana de Jo. 8: 25, onde se
|& “prindpium quia loguar vdiis™. Por Ultimo, Principio designa, na obra de
Agostinho, ordem ou sucess3, referenciando a hierarquia ontol 6gica’.

! Degn. ad litt. inpe. lib. 3: < (...) Est enim principium sine principio et est principium cum
dio principio. principium sine principio solus pater est; ideo ex uno principio esse omnia
credimus” ( CSEL 28/1, p. 461-462).

2 Edta acepcdo surge em Degned contra Manicheos. Ao indagar sobre a nogZo de Principio,
So. Agostinho investe contra o ponto de partida do Credo de Mani, o qua se sustenta
num conflito eterno de duas forgas primordiass, Luz e Trevas. O Mundo emana da reacéo
bedicosa destas redidades supernas. Em GCM [Cf. GCM. 1, |1, 4 (PL 34, 175; CSEL 91, p.
70-71)] mostra que a ideia maniqueista da coexisténcia entre a eternidade de Deus e a do
Mundo, inerente a concepgdo de terpaa aeterna, contrasta com a promessa de uma vida
eterng, também defendida pelos partidarios da seita, operando uma contradicZo no interior
do mito cosmogonico: a defesa, em smultaneo, da eternidade do Mundo, a que esta unida
uma noc¢éo de tempo reversivel, e de uma soteriologia, a que esta unida a separacéo eterna
entre Luz e Trevas e 0 termo de um conflito que define, essencidmente, ambos os
principios.

8 GCM. I, Il, 3: « (...) Sd etd in principio temporis deum fecisse codum e terram
credamus, debemus utique intdlligere quod ante principium temporis non erat tempus.” (
PL 34, 174; CEL 91, p. 69). Para Agostinho, o tempo € uma criatura. Deus fez também o
tempo, o qud n&o exigtia e antes de ter sdo feito por Deus. V., tanbém, v. gr. Conf. XII,
VII, 7 ( CCL 27, p. 219-220).

*GCM. 1, I1, 3: “(...) His respondemus deum [in principio] fecisse coelum et terram, non
in principio temporis, sed in Christo, cum verbum esset gpud patrem, per quod facta et in
quo facta sunt omnia” ( PL 34, 174; CSEL 91, p. 69).

> Degn a litt. inpe. lib. 3: « (...) ipsa etiam primo creatura intelectudis potest dici
principium his quibus caput est, quee fecit deus.” (CSEL 28/ 1, p. 462). O texto prossegue
a0 longo dos pardgrafos 6 e 7 com a imbricada questéo acerca de saber se 0 tempo € a
primeira criatura— quad terpusipaum aestura es — ou se primeiramente Deus criou 0s anjos,
caso em que estes estardo fora da sucessao tempora. O mesmo sentido em Conf. XII, IX, 9;
X1, 6 - XV, 22 (CCL 27, p. 221; p. 223-227). A questdo da existéncia de um tempo para
as criaturas angdlicas judtificase por ndas se verificar um ndus inarpads proprio da
actividade puramente espiritud que as caracteriza (cf. Degn. ad litt. inpa. lib. 6: CSEL
28/1, p. 462-463).
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De que modo esta multiplicidade de sentidos permite compreender a
rdacéo entre tempo e Eternidade, a qua se une o0 sentido do verso
ambrosiano Deus aesta amiun? No conjunto da obra do Hiponense, o
recurso directo a enunciacdo deste verso néo € recorrente. Contudo, ee
encontra-se em dois textos cujo contetido esta em intima conexdo. Trata-se do
Livro sexto de Denudcl e do Livro décimo primeiro de Confessionum’. Em
ambos, Agostinho quer tratar do tempo enquanto redidade inerente ao
discurso humano, na tentativa de descortinar a natureza daguela entidade
maximamente enigmatica.

E sabido que Sto. Agostinho dedica o Livro undécimo de Confessionum a
reflectir sobre o tempo. Redidade criada, ele afecta 0 movimento dos corpos,
podendo andisar-se desde uma perspectiva fisca Inerente a percepcéo
humana - permitindo faar de uma experiéncia de vida passada, consderar a
presente e projectar a futura -, o tempo pode conceber-se desde uma
perspectiva psicoldgica ou mesmo antropolégica. Todavia, uma andise mais
aguda permite verificar que ndo é a natureza do tempo gue esta em causa para
Agostinho, como se ao fil 0sofo bastasse saber que o tempo é criaturadivinae,
portanto, expresséo de bondade, beleza e ordem. No referido Livro de
Confessionum, a averiguacéo essencid de Agostinho incide ndo sobre a natureza
do tempo mas sobre a medida delé’. De facto, 0 que causa espanto é a
experiéncia do decurso da propria existéncia e da existéncia de todas as formas
criadas, e a comprovacéo, nelas, ndo do tempo, mas da duragdo. Esta, a uma
primera andise, € medida por trés momentos. 0 passado, 0 presente e 0
futuro. Dada ainconssténcia ontologica do tempo, é antes a medida dele que
se torna objecto de reflexdo para Agostinho.

Aparentemente, 0 presente € a Unica dimenséo tempora que possui
dguma conssténcia Mas o0 Hiponense reconhece o argumento estéico da
vacuidade do presente’. Se o passado ja ndo existe, o futuro aindanéo é e o
presente, para adquirir conssténcia, tem de ser passado, como aribuir
estabilidade a sucessdo tempord? O tempo é tendénciaanédo ser. Ora, nédo se
pode conceber redidade mais desprovida de entidade e de forma, &ind, mais
negativa, do que o tempo. Sto. Agostinho enuncia o paradoxo e afirmaignorar
a naureza dessa enigmdica entidade. Todavia, uma compreensio da

®Cf. Demus. VI, 11, 2; IX, 23 ; XVII, 57 (PL 32: 1163 ; 1176 ; 1191).

’ Conf. X1, XXVII, 35 (CCL 27, p. 211-213).

8 Cf. Conf. XI, XV, 18-19; XVI, 21; XXI, 27; XX1V, 31; XX VI, 33; XXVII, 37 ( CCL 27, p.
203-204; p. 204-205; p. 207; p. 210; p. 211, p. 213-214).

® Conf. XI, XIV, 17 « (..) Praesens autem S semper esset praesens nec in pragteritum
trangret, non iam esset tempus, sed agternitas. S ergo praesens, ut tempus Sit, ideo fit, quia
in pragteritum transt, quomodo et hoc esse dicimus, cui causa, ut Sit, illaest, quianon erit,
ut scilicet non uere dicamus tempus esse, nis quia tendit non esse?” ( CCL 27, p. 203).
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tempordidade € exposta ja desde o inicio do Livro Xl de Confessionum,
eclarecendo o0 sentido do tempo e da historicidade, esta Ultima mas néo
sendo do que a descodificacdo, por parte do espirito humano, do sentido da
propria Criacao.

Agostinho concebe o tempo a patir da Eternidade. Com €efeito, € a
nocéo de Principio, na segunda acepcdo supra indicada, a saber, como Verbo
Eterno da Dedade Trina, que garante 0 ser e a raciondidade do curso dos
tempos. No inicio da sua converséo metafisica lera no Prologo Joanino, e a
compasso com a meditacéo do contetido dos Platonicorum, que toda a realidade
forafetano Verbo. No proprio Livro X1 de Confessionum referencia o Verbo
no qua todas as coisas foram ditas no Principio, acrescentando arazéo que o
move a inquirir sobre o tempo: o amor pea voz do louvor divino, em que
consiste toda a Criac8o, e a compreensio do sentido de toda aredidade desde
0 principio até ao reino perpétuo da Cidade Santa'®.

Assumindo a condicéo primordid do Verbo na Criacéo, e admitindo que
anarragdo tempord dessa acgo divina se recolhe na Escritura mediante uerba,
Agostinho transfere a reflexdo sobre o tempo desde o plano cosmoldégico,
antropolégico ou éico, em que a tradicdo antiga Situava a compreenséo desta
redidade, para 0 plano metafisico. Este facto significa, na obra augustiniana,
gue a compreenséo do tempo terd como referéncia o espirito humano, néo
enquanto produtor de redidade, mas enquanto lugar de acolhimento da
pdavra, mediante a escuta. Por isso, a andise do tempo apresentada por
Agogtinho em Confessonum adopta o caracter de uma fenomenologia da
audicdo, antes de mais da paavra humana para, mediante ela, aceder a Pdavra
divina.

Agogtinho considera que a0 espirito humano é dado compreender o
sentido da Escritura naguilo que ai se revela, ndo de temporal, mas de eterno e
absoluto™. Assim é, pois a mente humana, imagem da Trindade divina, esta
vocacionada a reconhecer esta Trindade mediante a geracéo do uegbum matis
aquela palavra que procede de uma ueraratio e que se gerain domicilio cogitationis.
No caso concreto, ao indagar acerca do enigma da tempordidade e do modo
como o0 curso dos tempos se relaciona com a Unidade e Imutabilidade do
Principio, S0. Agostinho andla uma compreenséo da Criacdo enquanto lugar
da higtéria, isto €, enquanto revelacéo progressiva da destinacéo e sentido de
cada criatura e do Universo como totalidade.

19 Conf. X1, 11, 3: « (...) confitear tibi quidquid inuenero in libris tuis et ‘audiam uocem laudis
et te bibam et consderem *mirabiliade lege tua ab usgue principio, in quo fecisti cadlum et
terram, usque ad regnum tecum perpetuum sanctee ciuitatis tuae” ( CCL 27, p. 195).

L Cf. Conf. X1, 111, 5 ( CCL 27, p. 196-197).
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Ao posicionar a compreensio do tempo no amago do espirito humano,
pois ele é verdaderamente a medida da duracdo — in te anine maus terpaa
metior’? — a proposta de Agostinho é ainda e sempre, a de transcender o
proprio tempo®, E a partir da relacso, inerente & mente humana, entre estae o
S divino, que So. Agodinho se propbe compreender o sentido da
historicidade que afecta todas as redidades criadas. Ora, aquela relacéo da-se
mediante o Verbo, principio Criador e fonte de toda a cognicéo. A mediacéo
do Verbo Eterno na Criagéo judtifica a raciondidade das formas criadas. A
mediacdo do Verbo na cognicdo humana garante a possbilidade de a
racionalidade e o sentido da Criac&o serem descodificados pelo ser humano.

No didogo com o Verbo, que se revela no interior da mente humana,
esta descobre que toda a Criagéo é, afind, uma dadiva divina ao ser humano.
Este, & semelhanca do que opera o Verbo no interior da Trindade, rediza a
sua forma especifica quando oferta de novo a redidade criada ao seu Criador,
acrescentando-lhe, mediante o0 exercicio da liberdade rectamente ordenada,
toda a densdade ontoldgica possivel. Assm, € a partir de um Verbo Eterno
gque se comunica com o Mundo sob forma de pdavra proferida,
necessariamente sujeita ao tempo; a partir de uma Escritura mediada pela
tempordidade inerente a condicdo criatura dos seus redactores, dos seus
leitores e intérpretes e, aind, da prépria paavra enquanto signo linguistico; a
partir da espantosa comprovacdo de aniquilamento do Verbo Eterno no
verbo humano, do qua a presenca histérica de Crigto, que didogo com os
homens do seu tempo, é expresséo plena; € a partir de uma Escritura que
recolhe toda a histéria da Alianca entre Deus e os homens que, &ind,
coincide com o proprio acto criador divino — que So. Agostinho iraindagar o
mistério da temporalidade.

Jaem Demus@ o verso ambrosano — Dassaesta amium- forainvocado
parajustificar a percepcéo raciona datemporaidade ordenada de acordo com
0 modelo matematico e tendo como referéncia a nocdo de numerus, sendo esta
ai consderada, a maneira platonico-pitagorica, como demento de mediacéo
entre 0 universo sensivel e o intdligive, entre o mditiplo e o Uno™. Em

12 Conf. X1, XXVII, 36 ( CCL 27, p. 213).

B In Iden. Ev. Trad, XXXVIII, 10 ( CCL 36, p. 343-344): “ut ergo € tu ds, transcende
tempus”.

“ Dems VI, XVII, 56-57: < (...) numerus autem, et ab uno incipit, et aequditate ac
smilitudine pulcher est, et ordine copulatur. Quamobrem quisquis fatetur nullam esse
naturam, quae non ut St quidquid est, appetat unitatem, suique sSmiles in quantum potest
esse conetur, aque ordinem proprium vel locis vel temporibus, ve in corpore quodam
liberamentum sdutem suam teneat: debet fateri ab uno principio per aequdem illi ac
similem speciem divitiis bonitatis gjus, quainter se unum et de uno charissima, ut ita dicam,
charitate, jJunguntur, omnia facta esse atique condita quaecumaue sunt, in quantumcumaque
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Confessionum, Sto. Agostinho condensa num Unico paragrafo esta concepcao de
uma poiésis da Criacdo operada a partir da enunciagéo poeética. Partindo do
exemplo da acgdo das trés fungdes do cogito narecitagdo do canto — expectatio,
attentio et memoria -, o filosofo mostra como elas se vao unificando na memoria,
onde a attentio se preserva, a medida que o canto se recita O que sucede no
canto como um todo, sucede em cada uma das partes. Ora, 0 mesmo ocorre
na vida do ser humano, onde as silabas breves sfo semehantes as acgbes de
cadaum. E o mesmo advém nesse grande poema que € a Criacdo, bem como
em toda a histéria da humanidade, na totdidade das geraghes, cujas partes séo
todas as vidas de todos os seres humanos®™.

O facto de Agostinho indicar como medida da tempordidade a prépria
vida do espirito humano, na triplice dindmica das suas fungdes, obriga a
distinguir entre um nivel psicologico da duragéo, onde o tempo é percebido
como fenémeno de consciéncia, e um nivel metafisico, que prepara o sentido
pleno que o filésofo concede a historicidade. Nada mais dheio aintencéo do
Hiponense e, inclusvamente, nada mais perverso, do que compreender o
tempo a partir da subjectividade humana. O estreitamento do horizonte de
compreenséo da tempordidade no dominio exclusivo da consciéncia agrilhoa
a redizacdo de S mesmo, a qua SO pode dar-se transadendo o tarpa Ao
definir o tempo como uma arta dgensig So. Agostinho aude precisamente a
esta dimensdo ameacadora que 0 proprio tempo contém em S, enquanto
realidade criada’®.

O Hiponense gponta a contradicdo em que a mente humana incorre ao
pretender medir o tempo a partir da consciéncia da duracéo, mostrando quéo
absurda é a criagdo humana de formas rigorosas e variadas de medicdo de uma
redidade que ndo tem consisténcia ontologica Com efeito, o tempo é
dissecado em medidas de duracdo de referente cosmolégico, como S0 0s
meses, 0s dias, 0s anos, as horas. Ou, tomando como referente a estrutura da
linguagem humana, ee é mensurado pela duracéo das silabas. Porém, que
sentido faz umata medicdo do tempo se, na verdade, o passado ja ndo existe,
o futuro anda ndo é e o presente sofre da vecuidade ja referida? Para
Agostinho, s6 a medicdo do tempo a partir da natureza relaciona da mente
humana e da capacidade que edta tem de estabdecer didogo com a
Eternidade, pode resgatar 0 ser humano a edta distenséo, fazendo-o viver

sunt. Quare ille versus a nobis propositus, Dass gesta amium non solum auribus sono
numeroso, sed multo magis animae sententiae sanitate et veritate gratissmus. » ( PL 32,
1191).

5 Cf. Conf. XI, XXVIII, 38 (CCL 27, p. 214).

18 Cf. Conf. XI, XXI11, 30 ( CCL 27, p. 209).

AQUINATE, n° 4, (2007), 184-196 189


http://www.aquinate.net/estudos

D aqinaerd/esiions |SSN 1808-5733

| e g gy

naguele dominio de intenciondidade préprio da dinamica intentio/ extensio,
movimento onde se aperfeicoa a forma humana

Na perspectiva augustiniana, a medida do tempo pelo espirito tem lugar
privilegiado na arte poética, pela aencdo da mente ao facto de a padavra estar
ujeita & escancéo métrica, permitindo-lhe comparar a duragéo das silabas
breves e longas. Uma vez mais, € a partir da percepcéo da diferenca que So.
Agostinho obtém a compreensdo da unidade, neste caso encontrando uma
medda unifiedoa do tevpa Edtg, inerente ao espirito humano, resgatao aos
efeitos destrutores do multiplo e da temporalidade.

O Hiponense reafirma, assm, a funcgdo instrumentad da ars podicae como
veiculo privilegiado de ascese da mente desde a multiplicidede criada aé a
Unidade divina Em Confessionum, esta propriedade unificadora é aribuida ao
proprio espirito humano que se aperceberd dela prestando atencdo ao
nascimento da paavra interior. Se 0 espirito reflectir sobre a sua actividade,
comprovara que é e quem torna possivel a projeccdo ou extingdo do futuro,
e 0 crescimento ou aguigtacd do passado. Para ducidar este mesmo
movimento, 0 verso ambrosano assume peculiar densdade smbdlica, na
andise da unificacéo da tempordidade aravés das fungdes da mente. Com
efato, fora esse verso, recitado por Agostinho apds a morte de Monica, que
aquietara 0 seu espirito, permitindo-lhe precisamente transcender o tempo e
superar 0 peso da distentio, para de novo projectar a sua propria existéncia
como intentio'’. Agostinho compreende que o espirito humano tem capacidade
de unifiar otamo vencendo a sua forga aniquiladora. Paratd, a mente devera
orientar as trés actividades que encontra no interior de s — intentio, contuitu,
memoria - € 0S Seus respectivos actos - expectatio, attentio e memoria® -, fazendo-
as convergir paa aguela dimensdo essencid da mente humana que So.
Agostinho congrega na expresséo intetio anim. A medida do tempo é
precisamente esta propriedade radicd do espirito: a intenciondidade, agui
expressa como attentio animi. Ora, qua 0 objecto privilegiado desta attentio?
So. Agostinho afirma que a tendéncia do espirito humano é para a posse do
Ser, na sua maxima expressén. Ao preencher tendéncia, 0 ser humano
aingra a findidade especifica da sua forma — amar o Ser Supremo, isto &,
unir-se a Ele pela caridade.

Y Cf. Conf. IX, XII; X, XXXIV ( CCL 27, p .150-152; p. 182-184). Num espirito renovado,
0 verso serve agora paralouvar o Criador: Cf. Conf. XI, XXVII, 35 ( CCL 27, p. 212-213).
A escansp do verso € modelo para aceder ao cerne do espirito humano enquanto medida
do tempo e forca unificadora de adgo impresso na memoria Esse dgo € em Ultima
ingéncia, a imegp da, a qua levarda a mente humana, por um processo de conugrsio, a
reconhecer a sua essénciatrinitéria e arealizar-se como caritas.

18 Cf. Conf. X1, XXVIII, 37 ( CCL 27, p. 214).
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| nerdeso medtari in legetual®. O Hiponense propde que, através da attentio,
a mente humana fixe a dimenséo intenciond na escuta da Pdavra Eterna, o
Verbo-Principio que se revela de modo privilegiado na Escritura Neste
desiderato pode encontrar-se alégica intrinseca da reflexéo augustiniana sobre
0 tempo. Agostinho toma consciéncia, no contacto com a Escritura e gpos a
sua conversio metafisica, daintrinseca relagéo entre a mente humana, finita e
imersa natempordidade, e 0 Verbo Eterno. Na verdade, o espirito humano é
capaz de intuir que o fundamento de toda a Verdade e de toda a agnicéo se
encontra parala do tempo, numa Palavra Eterna de revel agdo que, para se tornar
compreensivel, néo pode ser meditada a partir datempordidade. Outro néo é
0 resultado das indagagbes do Hiponense acerca da Verdade, quer entendida
com Bem Comum, quer personificada no Mestre interior, Verbo Eterno.
Actuando como Principio de toda a Criagdo e exercendo, no tempo, a sua
pedagogia, 0 Verbo age no interior da mente humana e permite-lhe desvendar
0 sentido das verdades contidas no seio da Deidade.

So0. Agostinho reconhece gue a linguagem humana é uma mediacéo
imperfeita, recheada de atificios, cuja veracidade tem de ser avdiada e
ponderada por cada um, no seu intimo, sendo ratificada pelas obras. Por isso
critica os artificios da retorica e as fabulagdes dos poetas, indaga a origem da
paavra, examinaanatureza dalinguagem. Por outra parte, reconhecendo quer
a irrecusabilidade da comunicagéo linguistica para 0 ser humano imerso no
tempo, quer a dependéncia de toda a linguagem em fung@o do Verbo Eterno,
o Hiponense faz notar a diversdade de sentidos da propria Escritura e gpela
para a hecessdade de criar, antes de mais, as condigbes internas ao epirito
humano para captar e comunicar as verdades contidas no Livro. Em
Confessionum, apresenta aquilo que se poderia desgnar como uma
fenomenologia da escuta e da compreensdo da Pdavra divina, precisamente
mediante aquela actividade do espirito que mas conssténcia confere a
dimensio do presente, a attentio. Esta, consderada a tridimensondidade da
duracdo, € a aitude do espirito que mas o goroxima da Eternidade.
Igudmente, a multiplicidade de sentidos a que se aore a Escritura pode ser
entendida ou como dispersio e desagregecéo da mesma, ou como gpelo e
desafio a compreender 0os imensos tesouros da ciéncia e sabedoria divinas.
Naturalmente, sera esta Ultima a direccéo que Agostinho quer percorrer.

Assm, aquilo que é objecto de reflexéo para uma crigtura sujeita ao
tempo, mas que se sabe dirigida para a Eternidade, é a ordem admiréve que
reina em toda a duracéo do cosmos e que afecta toda a criatura. Esta ordem
enraiza-se no Principio Eterno, Criador, que a sustenta no ser e adirige ao fim
ultimo. Td ordenagdo é intrinseca a0 curso dos tempo e congtitui a propria

19 Cf, Conf. X1, 11, 2 ( CCL 27, p. 194).
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histéria Porém, o sentido Ultimo desta ordem sO € compreendido pelo ser
humano mediante a aencdo a Pdavra, tarefa que se rediza in damaglio
cogitationis. Ai, o Verbo Eterno e o espirito humano recolhem-se em didogo.
Ora, € neste didogo com o Principio que 0 ser humano pode compreender a
findidade da Criagdo. Tda coloquio é possivel porgue o préprio Principio
tomou a iniciaiva da conversagdo. Ao criar toda a redidade no Verbo,
conferiu-lhe sentido e viabilizou a descodificacéo do red em linguagem e a
transformacéo desta Ultima em sentido. Lugar privilegiado desta revelacéo de
sentido € a Escritura Todavia, também ela € condtituida por simbolos e
ggnos. Ujetando-se a0 tempo, €la padece da limitacdo prépria desta
mediacdo. Com efeito, a Unica Pdavra que serve de Mediacdo perfeita é o
Verbo Eterno. Dai o gpelo de Agostinho a unidade entre o espirito humano e
0 Verbo, possived por aguele ser imagem e semelhanca deste. Ta unidade
exige um processo de purificacéo de coracdo, de atencéo e de escuta, suposta
sempre a funcéo iluminadora do Verbo. Todavia, mesmo tendo em conta a
infinita perfeicdo da Mediagéo do Verbo, ele actua sobre mentes sujeitas ao
tempo. Deste facto resulta a multiplicidade de sentidos e de interpretagbes
guer da Escritura, quer do sentido da histéria, as quais, na medida em que
procedam de uma uea ratiq enriquecem o proprio Mundo e a historia do
género humano, completando-se, como a diversidade na Unidade.

O acesso da mente humana a Mediagdo do Verbo esta garantido pelo
facto de toda a Criacdo, enquanto obra trinitéria, ter sdo feita no Principio.
Porém, no curso dos tempos, e tad como se |é na prépria Escritura, este
mesmo Principio falou com os seres humanos, revestindo-se de humanidade,
didogando com des no seu proprio idioma, empregando uma linguagem
verba e gestud, também da sujeita ao tempo. A partir desse momento, o
tempo historico atinge a sua plenitude, e a Mediacéo entre os seres humanos e
0 Absoluto divino torna-se maximamente acessivel.

Para S0. Agogtinho, a relacdo entre o Uno e o mutiplo, entre a
Eternidade e o tempo tem, na Incarnacéo de Cristo, a sua redizacéo plena
Nela estd0 criadas as condigdes de possbilidade para aceder ap proprio
Principio sem principio de todas as coisas. Com €feto, € este 0 sentido da
Interpretacéo augustiniana de Jo. 8: 25. Interrogado acerca de st mesmo, Cristo
responde ser o Principio, porque faa com os seus interlocutores — principium,
quia loguor uohis. Esta mesma era a linguagem do primitus homo antes de ter feito
uso da sua vontade num movimento de avgsoa dea o didogo directo com o
Principio, respeitada a diferenca ontoldgica. A incarnacéo do Verbo recupera
precisamente esta Stuacdo originaria. Nesta conversacao, 0 ser humano pode
descortinar a dinémica da Criacéo, entendendo a intenciondidade de todo o
agir intra historico como itinerério de construgéo da ciuitas del.
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Neste coléquio com o Verbo Eterno, o ser humano compreende que a
existéncia do devir e do movimento; o facto de o Mundo ser constituido por
elementos que se sucedem uns aos outros, numa concatenacdo ordenada, na
gua a decadéncia de uns cede passo ao surgimento de outros; a presenca de
redidades que agora sfo, que antes ndo eram, e que deixado de ser -
evidenciam que todos esses fendmenos néo tém em s o fundamento do seu
ser. O s deles € um =7 fata No esforco por compreender a paavra criadora,
0 proprio Verbo, como Principio pe gquem amia fada aunt, 0. Agostinho
rapidamente supera a interrogagéo - quarob fegt Dausomnia? — pois paradaja
tem resposta. Deus fez todas as coisas no seu Verbo. A indagacéo transforma-
s, entdo, num quarodo dxidi®. Unida a esta subtil inversio verbd o
Hiponense opera uma inversdo culturd. O fiei divino ndo sera ja
compreensivel a partir do modelo artesand, no qud o artifex emprega uma
matéria ja dada, acrescentando-lhe formas que, no caso da proposta platénica,
inclusivamente o transcendem, subsistindo numa dimenséo ontoldgica outra
da sua propria existéncia. Este cosmos é essencidmente resultado de um know
how por parte de uma redidade demiurgica, eficaz engenheira do Mundo. E o
modelo técnico, da producdo de artefactos, que preside a esta mundividéncia.
E, se é um facto que So. Agostinho ndo deixara de empregar o termo artifex
parase dirigir a0 Criador, € umaoutra proposta metafisica que esta subjacente
a esxe fieri. O agir divino corresponde a uma ddio agena no Verbo Eterno,
consubstanciad a0 Pa. Por isso, para compreender a Criagéo Agostinho néo
propde 0 modelo do fabricacdo mas o da dicgdo. Esta, inscrita no tempo, deve
transcender a sua circunstancia temporal, & qual acede pelo Unico Mediador, o
Verbo incarnado. Destarte, € uma andise da linguagem humana, do seu poder
criador e das moddidades da sua transmissio que se encontra no Livro
undécimo de Confessionum, a fim de evidenciar 0 modo como se da a Criacéo
no Principio. De facto, a acgéo divina criadora é revelada ao ser humano néo
gpenas nas formas visiveis mas essencidmente sob forma de narracdo, no
relato biblico das Origens. E & e, posteriormente, no Evangeho, que melhor
se descortina o sentido desse fieri divino, pois € a que ha identidade entre a
expressio propria da forma do ser humano — a linguagem — e a expresséo
divina, Verbo por exceléncia.

Agostinho constata que, na propria Escritura, ha diversas modalidades da
Pdavra Redringindo a sua andise a duas ddas, digtingue entre as
manifestagbes da paavra divina mediante a accdo de uma outra criatura, e a
Pdavra Criadora que actua sem mediagbes e a margem de toda a
tempordidade. Se no primero caso se exige a antecedente existéncia do

% Cf. Conf. X1, V, 7-VI, 8 (CCL 27, p. 197-198).
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tempo, para que ta voz se produza, no segundo tad exigéncia € anulada Ora,
esse € 0 modelo de dicgdo que dainicio a Criagdo: umadictio uerbi aeterna.

A Criagdo é operada no Verbo de Deus, Sabedoria Eternado Pai. Ora, se
0 tempo existisse antes da Criagéo e se 0 Verbo criador fosse proferido no
tempo, td Paavra seria susceptivel de escancdo métrica, facto que indiciariaa
relaividede da sua conssténcia ontolégica O Vebo poderia ser
interrompido, como necessariamente se interrompe o discurso  humano,
syjeto a duracédp. Se td viesse a acontecer, se inopinadamente se
interrompesse 0 Verbo Divino que Diz Eterna e Imutavelmente a Criagéo -
td como Imutavelmente o Verbo de Deus s diz a § mesmo, porque
elernamente € gerado pelo Pa -, toda a redidade criada submergiria no nada,
pois em Ultima ingtéancia, o devir susentase na adena raia Nela, a propria
sucessdo tempora dcanca consisténcia ontologica e inteligibilidade. Nela, o
curso dos tempos € ordenado de acordo com as leis eternas do surgimento e
da extingdo das formas®. Para entender esta dupla dimens3o do fieri divino — o
seu Principio e 0 seu inicio- 0. Agostinho distingue entre uma dimenséo
smultanea da Criacd — na qud todas as coisas sf0 ditas eternamente no
Verbo — e uma Criacd sucessva, que corresponde ao processo da sua
expansdo e desenvolvimento tempord, como expressso da continuidade
eterna, no tempo, dessa Palavra que tudo sustenta no ser,

Sto. Agostinho ndo consegue contornar uma aporiaintrinseca ao facto de
declarar que o tempo é quandam dideticem o tempo surge como uma
tendéncia ao nada. Ora, como justificar que Deus tenha criado uma redidade
téo imperfeita? De facto, se a matéria informe, também criada, € condicéo de
possibilidade da diversdade das formas, o tempo, enquanto duragéo, parece
ser o elemento contrério, tendendo a aniquilar as formas no seu ser especifico.
A dificuldade é complexa e, inclusivamente, faz surgir no horizonte o espectro
do gnosticismo: uma mundividéncia marcada pela negatividade do tempo e da
matéria Esta gporia levard Agostinho a superar uma compreenso do tempo

2L Cf. Conf. X1, VIII, 10 ( CCL 27, p. 199).

%2 Em Degn. a litt. V, 5, S0. Agogtinho relaciona a criagdo do tempo com a criagéo
smulténea, na qua se incluiria o programa para o funcionamento do préprio cosmos, na
sucessio tempord. Deus teria criado todas as coisas de uma SO vez — amia sl —
conferindo-lhes também ordem, a qua significa aqui ndo a sucessdo dos intervaos de
tempo, mas 0 conjunto das conexdes causas. “ (...) qugpropter cum primam conditionem
cresturarum cogitamus, a quibus operibus suis deus in die septimo requieuit, nec illos dies
gcut istos solares nec ipsam operationem ita cogitare debemus, quemadmodum nunc
diquid deus operaur in tempore, sed quemadmodum operatus est, unde inciperent
tempora, quemadmodum operatus et omnia Ssmul, praestans s etiam ordinem non
interudlis temporum, sed conexione causarum, ut ea, quae smul facta sunt, senario quoque
illius diei numero praesentato perficerentur.” ( CSEL 28/1, p. 145-146).
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em contexto cosmol 0gico, procurando entendé-lo na sua forma especifica. F&
lo-a a partir da percepcéo do tempo pela mente humana, pois nela se
manifesta, de modo privilegiado, o Verbo Eterno de Deus. Por conseguinte, é
no dominio da edtrutura trinitéria da mente que o Hiponense concebe a
relagcdo entre o tempo e a Eternidade.

Agostinho proclama que a Criacdo € obra da Trindade e, se 0 seu
Principio € o Verbo, o seu Término € o repouso na unidade do Espirito. Esta
unidade dcanca-se pela harmonia intrinseca de cada uma das formas e pea
congruéncia do conjunto. N&o obstante a concepcdo augustiniana do repouso
em Deus como fundamento Ultimo da estabilidade de todas as criaturas
retomar aideia neoplatonica do retorno de todos os seres ao Uno, adiferenca
entre ambas as propostas € abissd. Se 0 neoplatonismo propunha uma fuséo
das formas na Uniformidade do Principio, na indiferenciagdo em que ee
proprio consise, Agostinho propde, paa a pefecdo das formas, a
subsisténcia find de cada uma ddas na sua inconfundivel identidade,
dcancada a maxima perfeicio do seu ser®. O finad dos tempos rediza a
Unidade de todas as formas na esséncia da Dedade, consistindo esta num
modo de relacdo designado por caritas ou dilectio.

A unidade de todas as formas €, &ind, para Agostinho, o finisqatinusda
Criagdo. Td unidade subiste eternamente no seio da D eidade como relacéo de
doacdo. Nesta, cada Pessoa divina sustenta a identidade da outra. A processéo
elerna destardacdo, que é a essénciado Amor, designa-se por Espirito Santo
— donumdei. Ora, € neste Espirito que o Verbo diz eternamente todas as coisas,
congtituindo-as no seu ser. As criaturas procedem, entéo, desta Unidade
divina, e a ela se dirigem, também, como sua findidade prépria Porém, o seu
se intra histérico corresponde a um dizer do Verbo eterno, pronunciado no
tempo. Nesse tempo de enunciagcdo, onde se desenrola a existéncia das forma,
elas adquirem a sua perfeicéo propria, redizando a sua unidade intrinseca em
unido com a totdidade das formas. Egte facto supbe um acréscimo de
perfeicdo do curso dos tempos, processo que inclui a propria transformacdo
da matéria e a superacdo da sucessdo temporal.

Entre as formas criadas, ab ser humano, mediante uma peculiar
unificacdo do seu espirito com a Trindade, é dado entender esta detinac@o da
Criacéo e poder colaborar, no curso dos tempos, com a sua redizacéo,

2 Em Degn. ad litt. 1V, XVIII ( CSEL 28/ 1, p. 117), airma que a totdidade da prépria
criagdo - ipsa uniugdtas gestra—  serd reconduzida por Deus ao repouso do sabath eterno.
Todavia, ndo deixa de ser uma mega quaetio o modo como se podera entender esta
passagem da redidade contingente, materid e espiritud, para a estabilidade derradeira,
intimamente conectada com a eternidade ou repouso divinos. Sobre este aspecto v.
também, Deciu. dei XX, XVI ( CCL 48, p. 726-727).
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orientando todas as formas para o finisgatinus Porém, € o Verbo Eterno que
profere, no tempo, a forma de cada criatura Por meio Dede se rediza
inexoravelmente, e de modo incompreensivel a0 entendimento humano, a
tranquilidade da ordem, a unificacdo de todas as formas nessa dileccdo em que
consiste a Unidade da Deidade.
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