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AGOSTINHO, TOMAS DE AQUINO E O PROBLEMA DA
ASTROLOGIA - II.
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Abstract: The purpose of this study is to investigate how Augustine of Hippo and Thomas
Aquinas examined the problem of astrology. Augustine condemned astrology;
according to him, astrology has no logical basis and is totally contrary to
Christian beliefs. Thomas Aquinas accepted Augustine's ideas and also
condemned astrology. The refutation of the astrological method by Augustine
and Thomas Aquinas resembles, mwutatis mutandis, to what is currently done by
many philosophers of science.
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pseudoscience.

Resumo: O objetivo deste estudo ¢ investigar como Agostinho de Hipona e Tomas de
Aquino analisaram o problema da astrologia. Agostinho condenou a astrologia;
segundo ele, a astrologia nao tem nenhuma base légica e é totalmente contraria as
crencas cristas. Tomas de Aquino aceitou as ideias de Agostinho e também
condenou a astrologia. A refutacio do método astrologico por Agostinho e
Tomas de Aquino assemelha-se, mutatis mutandis, a que ¢é feita atualmente por
muitos filésofos da ciéncia.

Palavras-chave:  Astrologia, Agostinho, Tomas de Aquino, epistemologia, ciéncia e
pseudociéncia.

Do recurso licito e do ilicito ao juizo dos astros
De iudiciis astrorum

Também Tomas de Aquino examinou o problema da astrologia. Nao
dissertou ele, ao contrario de Agostinho, longamente, nem muitas vezes, sobre
o tema e toda a sua doutrina sobre o assunto parece estar resumida num
pequeno texto avulso denominado De iudiciis astrorum'. Trata-se da resposta a
uma consulta feita ao Aquinate “sobre a licitude do uso dos conhecimentos
sobre os astros”. Informa Tomas ao interessado que procurou escrever “sobre
aquelas coisas que nos sao transmitidas pelos doutores sagrados”, os quais,
como sera visto, sao pela ordem em que aparecem, Agostinho de Hipona, o
profeta Jeremias e o apostolo Paulo.

O principio de solu¢ao da questio proposta assenta-se em Agostinho.
Diz Tomas:

'O texto original encontra-se em: http://www.corpusthomisticum.org/ote.html. Ha

tradugado em lingua portuguesa, de Rafael Alves da Silva, disponivel em:
http://belprob.blogspot.com/2006/03/toms-de-aquino-e-astrologia_02.html. Referir-se-a,
neste artigo, a essa tradugao como Silva, 2006.
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“Em primeiro lugar, é necessario que tu saibas que a
tforca dos corpos celestes produz mudangas nos corpos
inferiores. Com efeito, diz Agostinho no livro V Sobre a
cidade de Dens: ‘Pode-se dizer, nem sempre nesciamente,
que certos halitos astrais tém eficicia quanto as
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diferencas dos corpos’ 7~
Explica, entao, Tomas que, em sendo assim,

“se alguém se serve do juizo dos astros para conhecer
efeitos corporais, por exemplo, a ocorréncia de
tempestades ou de tempo bom, a saide ou doenca dos
corpos, a abundancia ou a esterilidade das colheitas e
outras coisas que dependem de causas naturais
cognosciveis, nao ha nisso pecado, pois todos os
homens sao obrigados a nisso submeter-se aos astros. O
agricultor s6 pode semear ou colher prudentemente se
se assegurar dos movimentos do sol; os marinheiros
evitam as navegacoes na lua cheia ou durante o eclipse
da lua; os médicos, no que tange as doengas, observam
os dias criticos, que sio determinados segundo o curso
do sol e da lua.””

E, pois legitimo ao homem, segundo Tomas, submeter suas acdes aos
astros, desde que haja conexdo logica de causa e efeito entre os fendmenos
celestes e os terrestres e que isso envolva questdes técnicas relativas as
atividades econdmicas e produtivas, a seguranca e a sadde.

Ha, contudo, adverte o Aquinate, perigo e ilicitudes na questio da
natureza do influxo dos astros na vida humana, pelo que ¢ indispensavel
considerar que

“a vontade humana nio esta sujeita a necessidade dos
astros; do contrario, pereceria o livre arbitrio, o qual, se
suprimido, nao seriam imputadas ao homem nem as
boas obras, meritorias, nem as mas, culposas. E, por

> Silva, 2006. No original, lé-se: In primis ergo oportet te scire, quod virtus caelestium
corporum ad immutanda inferiora corpora se extendit. Dicit enim Augustinus, V de civitate
Dei: “non usquequaque absurde dici potest, ad solas corporum differentias afflatus
quosdam sidereos pervenire”. O trecho extraido por Tomas esta em De civitate Dei, V, V1 —
e na traducao brasileira de A cidade de Deus (Parte 1, 1999, p. 196-7) esta assim: “Possivel ¢,
por conseguinte, sustentar-se, nao de todo absurdamente, que certos influxos sidéreos
valem apenas para as diferencas corporeas”.

? Silva, 2006.
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isso, deve ser mantido com toda certeza, por todo
cristao, qualquer seja, que aquelas coisas que dependem
da vontade do homem, como sio todas as obras
humanas, niao estdo submetidas por necessidade aos
astros; e, por isso, se diz em Jeremias 10, 2: ‘Nao tenhais
medo dos sinais celestes, a0s quais temem os pagios’ .

Explicado o problema doutrinario de natureza ontologica e
antropologica em que incide quem, no seguimento dos pagios, cre,
erroneamente, na submissao da vontade humana aos corpos celestes, Tomas
aponta ainda um agravante e nisso recorre outra vez a Agostinho:

“O diabo — adverte o Aquinate -, para arrastar todos ao
erro, interfere nas operagcoes dos que lidam com os
juizos sobre astros; e por isso diz Agostinho, no livro II,
Sobre o Génesis segundo o sentido literal ‘F. preciso confessar
que, quando pelos astrologos siao ditas coisas
verdadeiras, o sao devido a certa ocultissima inspirac¢ao
que, sem sabé-lo, padecem as mentes humanas; a qual,
dado que se faz para enganar aos homens, é uma
operagao dos espiritos imundos e sedutores, aos que se
lhes permite conhecer certas coisas verdadeiras sobre os
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assuntos temporals .

E completa Tomas esse texto sobre a consulta aos astros, com mais
uma referéncia Agostinho, acrescida de uma determinacio paulina®:

“E por isso, disse Agostinho, no livro 11 Sobre a dontrina
cristd, que este tipo de observacoes dos astros deve ser
referida a certos pactos celebrados com os demonios.
Agora bem, o fato de ter pacto ou sociedade com os
demoénios, deve ser absolutamente evitado pelos
cristaos, como observa o Apoéstolo em I Corintios 10, 20:
“Nao quero que vos associem aos demonios”. E por
isso, deve-se ter como certo que ¢ grave pecado recorrer

* Silva, 2006.

> Silva, 2006. O trecho citado de Agostinho esta em De genesi ad litteram, 11, XVII, 37 -
Comentario ao Génesis, 2005, p. 80. O dito texto ja foi transcrito e comentado quando se
tratou dessa obra agostiniana no presente estudo.

° A mencio i carta aos corintios é, como visto quando se examinou a critica a astrologia
contida em De doctrina christiana, do préprio Bispo de Hipona.
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aos juizos astrolégicos sobre as coisas que dependem da

vontade humana’”’.

Esta nesse texto resumidamente toda a doutrina tomasiana sobre a
astrologia. Como se vé, ela deriva fortemente de Agostinho, de quem o
Aquinate cita trés obras. A doutrina tomasiana é clara quanto as restricoes ao
uso das técnicas astrologicas e aponta objetivamente para 0os graves perigos
contidos nessa arte. Ha, contudo, conhecimentos proveitosos e licitos
decorrentes da consulta aos astros e Tomas aponta quais sio eles. E dos
ensinamentos de Agostinho que Tomas deriva seu arrazoado sobre os usos
licitos da astrologia, mas o Aquinate vai um pouco além do ponto em que
chegou o Hiponense, e aponta, por exemplo, a importancia médica da
astrologia®,

Faltam no texto de Tomas em tela algumas consideracdes importantes.
Nao trata, por exemplo, o Aquinate do método astrologico; sabe-se que as
previsoes dos que consultam os astros sao acertadas, tanto as que ele afirma
serem licitas e necessarias, quanto as que ele julga que sao ilicitas, pois nestas o
acerto decorre exclusivamente do concurso dos demonios. O método
astrologico, contudo, nao interessara ao Aquinate. Nos seus textos mais
extensos sobre a astrologia, que serdo examinados a seguir, Tomas nio se
detera no exame dos procedimentos adotados pelos astrélogos e nido se
ocupara ele minimamente, por exemplo, do problema que os gémeos causam
aos horoscopistas, assunto recorrente nos textos contra a astrologia da lavra
de Agostinho.

Quanto ao problema do influxo dos astros no intelecto e na vontade,
Tomas, nesse breve texto sobre a astrologia, limitou-se a dizer que tal
influéncia inexiste. Contudo, esse complexo assunto ¢é examinado na Swwa
Contra os Gentios e na Suma Teoldgica e um certo tipo de interferéncia é
apontado, o que marca a diferenca que ha entre Tomas e Agostinho no que
diz respeito a astrologia e faz a analise do Aquinate avangar minima, porém
significativamente, significativamente em relacio a do Hiponense.

7 Silva, 2006. A sentenca final de Tomas esta assim no original: “Et ideo pro certo
tenendum est, grave peccatum esse, circa ea quae a voluntate hominis dependent, iudicio
astrorum uti”. O tradutor do texto transcrito preferiu verter “tudicio astrorum uti” para
“recorrer aos juizos astrolégicos”. Deve-se apenas destacar que Tomas nao da nomes as
artes de estudar os astros, pelo que a traducao literal seria preferfvel: “recorrer ao juizo dos
astros”. Ha, como se vé, segundo o Aquinate, dois recursos ao juizo dos astros, um licito e
outro ilicito. Dir-se-ia hoje, indubitavelmente, que o recurso licito é o astronémico,
enquanto o ilicito é o astrologico. A doutrina de Agostinho, a que Tomas se refere, sobre a
relagdo entre a astrologia e o pacto dos demoénios com os homens, esta em De doctrina
christiana, 11, XXIV, 35 -36 — A doutrina crista, 2002, p. 122 -123.

A julgar pelo que diz o Aquinate, o uso da astrologia pelos médicos da época deveria ser
corriqueiro e, talvez, ndo o fosse nos tempos de Agostinho, dai o Bispo de Hipona nio
tratar do assunto no seu estudo critico da arte da consulta aos astros.
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Do influxo dos astros no intelecto e na vontade
Summa Contra Gentiles

Na Suma Contra os Gentios, Tomas de Aquino nao tratou diretamente da
astrologia mas dedicou dois capitulos do terceiro livto ao exame das
influéncias que os corpos celestes exercem nos seres humanos. Nas analises af
empreendidas, destacam-se as principais diferengas entre as ideias sustentadas
pelo Aquinate e as defendidas por Agostinho no tocante a astrologia..

Os corpos celestes ndo tém influéncia em nosso intelecto
SCG I1I, 84

Dedica-se Tomas de Aquino, na Suma Contra os Gentios, a investigar, em
primeiro lugar, no capitulo 84 da terceira parte, se os corpos celestes tém
influéncia em nosso intelecto e conclui que eles nao exercem diretamente
nenhum influxo’. O Aquinate embasa seus argumentos principalmente na
Fisica de Aristoteles.

Comeca Tomas com a afirmacao de que nao podem os corpos celestes
influir no intelecto humano, porque niao ¢ da ordem natural que as coisas
inferiores dirijam as superiores; logo, os corpos celestes ndo podem operar
diretamente no intelecto .

Prossegue o Aquinate afirmando que nao ¢é préprio das coisas
operarem senao pelo movimento e que as coisas do intelecto estao
completamente fora do movimento''; ademais, como nada que se move o faz
sendo por a¢do de um corpo, como o intelecto nio é corpo, nem virtude
corpérea, nio pode ele receber influxo dos corpos celestes .

Em seguida, Tomas de Aquino afirma que nada passa da poténcia ao
ato a nao ser por algo que ja esteja em ato. Ora, 0s corpos celestes nao sao
inteligiveis em ato, e como o intelecto nio estd em poténcia sendao para os
inteligfveis em ato, é impossivel que os corpos celestes ajam sobre ele'. Isso
porque nio é préprio da natureza do intelecto a sujei¢io aos corpos celestes .
Além disso, o intelecto, como nao ¢ corpo, nao esta submetido ao tempo e ao

? Summa Contra Gentiles 111, 84; Suma Contra os Gentios, p. 530 — 533. Quod corpora celestia non
imprimatur in intellectus nostros | Os corpos celestes nao tém influéncia em nosso intelecto.

' Summa Contra Gentiles 111, 84, 1; Suma Contra os Gentios, p. 530. Nisto, Tomas de Aquino
apenas coloca o que ja analisara antes, na mesma obra, conforme ele mesmo aponta, no
capitulo 78 e no capitulo 99 e seguintes do livro segundo.

" Summa Contra Gentiles 111, 84, 2; Suma Contra os Gentios, p. 530. Tomas faz referéncia a
Fisica de Aristoteles e ao comentario que fez dessa obra do Estagirita: Physica, VIII, 6,
259b; In V111 Physic. lect 13 e Physica, V11, 3, 247b; In 111 Physic. lect 6.

2 Summa Contra Gentiles 111, 84, 3; Suma Contra os Gentios, p. 530. Physica, V1, 4, 234b; In 11
Physic. lect 5.

Y Summa Contra Gentiles 111, 84, 4; Suma Contra os Gentios, p. 530.

Y Summa Contra Gentiles 111, 84, 5; Suma Contra os Gentios, p. 530-1.
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espago € as coisas que nao estio submetidas a0 tempo nao estdao, por isso,
sujeitas a0s movimentos celestes, que sio, eles mesmos, a marca do tempo "’

Além disso, continua o Aquinate, nenhum corpo opera acima de sua
espécie; disso decorre nio serem os corpos celestes capazes de causar o
conhecimento intelectual'®, pois, por serem inferiores ao Intelecto, nao
podem, por isso mesmo, agir diretamente sobre ele'’.

Equivocaram-se, assim, assevera Tomds, os filosofos que ensinaram
que os corpos celestes sao diretamente a causa de nosso conhecimento
intelectivo; Aristételes, diz o Aquinate, mostrou, sobretudo no livto De anima,
o erro deles'®.

Também, complementa Tomas, a Escritura Sagrada ndo poe nas coisas,
mas em Deus, a causa do conhecimento, conforme se 1é no livro de J6" e
num dos Salmos™.

Contudo, afirma o Aquinate, na conclusao do capitulo, que, se nao
podem os corpos celestes operar diretamente no intelecto, podem eles afetar
mediatamente o conhecimento; e fariam isso de dois modos contrarios, ou
impedindo as operagOes intelectuais, ao causar alguma indisposi¢ao corporal,
ou ampliando a capacidade de intelec¢ao, ao causar boa disposicdo corpdrea
no homem, tornando-o, assim, apto para um bom conhecimento intelectivo.
Assim, le-se no final do dltimo item do capitulo:

“No entanto, deve-se saber que embora os corpos
celestes ndo possam ser causa de nossos conhecimentos,
indiretamente podem operar neste sentido. Apesar de o
intelecto nao ser poténcia corpédrea, em nos ele nao atua
sem a operagao das poténcias corpéreas, que sio a
imaginacdo, a estimativa e a memoria, como
anteriormente vimos.” E daf acontecer que quando
estao impedidas as operagdes dessas poténcias, por
alguma disposi¢do corporal, fica também impedida a
operagao do intelecto, como, por exemplo, se observa
nos loucos, nos letargicos e em outros assim indispostos.

Y Summa Contra Gentiles 111, 84, 6; Suma Contra os Gentios, p. 531. Physica, V1, 11, 219a; In 11
Physc. lect 17.

'S Summa Contra Gentiles 111, 84, 7; Suma Contra os Gentios, p. 531.

" Summa Contra Gentiles 111, 84, 8; Suma Contra os Gentios, p. 531.

S Summa Contra Gentiles 111, 84, 9; Suma Contra os Gentios, p. 531-2. De anima 111, 3, 4272; In
De anima 111, lect 4.

Y Summa Contra Gentiles 111, 84, 10; Suma Contra os Gentios, p. 532. J6 35, 10 — 11: Onde estd
Deus que me fez, que poe poesia nas noites, que nos dotou de mais inteligéncia do que os animais, e que nos
ez mais sdbios do que as aves do céu?

2 Summa Contra Gentiles 111, 84, 10; Suma Contra os Gentios, p. 532. Salmo 93, 10: E/e gue di
sabedoria ao homen.

2 Summa Contra Gentiles 11, 48, 5 (1459b); Suma Contra os Gentios, p. 288.
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Por essa razdao, também a boa disposi¢ao corporea do
homem torna-o apto para um bom conhecimento
intelectivo, porque, por ela, as poténcias supra-
mencionadas tornam-se mais fortes, tendo por isso
escrito o Filoésofo: Vemos serem os de composicao delicada
mais aptos para a ordem intelectual |De anima 11, 9, 421a; In
De anima 11, lect 19].

Mas a disposi¢ao do corpo humano esta sujeita aos
corpos celestes. Diz, por isso, Agostinho: Nao ¢ totalmente
absurdo afirmar que as influéncias dos astros possam produzir ao
menos mudangas em nossos corpos [De civitate Dei V, 6]. E
[Jodo] Damasceno: Uns e outros planetas cansam em nos
diversos temperamentos, habitos e disposicoes [De fide orthodoxa,
II, 7]. Por isso, os corpos celestes influenciam
indiretamente no bom conhecimento intelectivo. Pois,
assim como os médicos podem julgar a saude pela
compleicdo corpdrea, como sendo esta disposicao
proxima, também o astrélogo |[astrologus] o pode pelos
movimentos dos corpos celestes, ao serem estes causa
daquela compleicao. E assim se pode verificar o que
disse [Pseudo-|Ptolomeu: guando Merciirio se encontra em
uma das moradas de Saturno, da inteligéncia capaz, de penetrar no
conhecimento das coisas, fazendo forte no seu ser a quem nascer
neste tempo |Centiloginm, sent. 38].” %

Decorreria dessa conclusio, uma nova questao: Se nio podem os
corpos celestes afetar a capacidade intelectual, a nido ser, como visto,
mediatamente, nio poderiam eles, entdo, causar as volicdes e eleicdes?™ A
isso, responde negativamente o Aquinate no capitulo seguinte™.

2 Summa Contra Gentiles 111, 84, 11; Suma Contra os Gentios, p. 532-3. Tomas refere-se aqui ao
Centiloquinm (ou Centiloginm), coletanea de aforismos tradicionalmente atribuida a Claudio
Ptolomeu; trata-se, contudo, de obra apdcrifa, pelo que o autor deve ser denominado de
Pseudo-Ptolomeu.

» Ha uma interessante questdo conexa tratada mais adiante por Tomas: Swmma Contra
Gentiles 111, 104 — Quod opera magorum non sunt solum ex impressione caelestinm corporum | As obras
dos magos nao resultam apenas da influéncia dos corpos celeste (Suma Contra os Gentios, p. 576 — 579).
Trata-se de questdo destinada a investigar as artes magicas e se refuta, logo no inicio (§CG
LI, 104, 2), a tese de que os magicos se valem das virtudes celestes, o que se faz com o
argumento desenvolvido em SCG III, 84. O que esta em SCG III, 104, 2 e 4 lembra as ja
comentadas discussoes de Agostinho e seus discipulos a respeito do caso do adivinho
Albicério de Cartago, que se 1é em Contra academicos, 1, V1, 16 — IX, 24 (Contra os académicos,
2008, p. 59 — 67).

> Summa Contra Gentiles 111, 85; Suma Contra os Gentios, p. 533 — 537. Os corpos celestes ndo sao
causa das nossas voligies ¢ eleigoes | Quod corpora celestia non sunt cansae voluntatum et electionun
nostrrarum.
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Os corpos celestes ndo sao causa das nossas voligoes e elei¢coes
SCG, II1, 85

A analise do Aquinate comega com a afirmagdo de que se nao podem
os corpos celestes agir sobre o intelecto, ndo podem também atuar, conforme
ensina o Estagirita, sobre a vontade, que estad na parte intelectiva da alma®,
Por isso mesmo, continua Tomas, nao podem os corpos celestes afetar a
volicdo, visto que também ela depende do intelecto, pois o objeto da vontade
é o bem, que se conhece pelo intelecto™.

Argumenta entdo Tomas, alicercado em Aristételes, que se os corpos
celestes influenciassem as volicoes, nao existiriam, consequentemente, dois
principios de acdao, o proposito e a natureza, mas apenas um, a natureza; Como
¢ evidente que nao hda um udnico principio, é certo que as volicdes nao
resultam do influxo dos corpos celestes”. Em seguida, explica o Aquinate que,
como as eleicoes humanas apresentam caminhos diversos para atingir fins,
mostraria isso que elas nao se realizam naturalmente, pois os caminhos
naturais sio invariaveis®. Além disso, acrescenta, os caminhos naturais sao
sempre corretos e os seguidos pelas eleicdes humanas amidde niao o
costumam ser; logo, o homem nio elege por influxo celeste, pois se assim o
fosse, ele s6 agiria corretamente®. Ademais, explica Tomds, as elei¢cdes
humanas sdo varidveis e ndo o seriam se operassem somente as causas
naturais, pois se as eleicoes humanas fossem tio-somente naturais, entiao
todos elegeriam uniformemente, do mesmo modo que as andorinhas
constroem ninhos iguais™. Serem as eleicdes humanas varidveis, tanto em
questoes morais, quanto em operacionals, e existirem tanto eleicoes virtuosas
quanto viciadas, mostram esses fatos que ndo siao elas naturais, mas que
resultam do hébito”".

No seguimento da argumentagao, Tomas afirma que fossem os astros
capazes de influir em nossos corpos de modo suficiente para induzir uma
acio, elegerfamos sempre necessariamente o que se apresentasse apetecivel
externamente, 0 que ndo ocorre; a existéncia da poténcia de julgar e escolher,

> Summa Contra Gentiles 111, 85, 1; Suma Contra os Gentios, p. 533. Isto se encontra em De
anima 111, 9, 432b; In De anima 111, lect 14.

5 Summa Contra Gentiles 111, 85, 2; Suma Contra os Gentios, p. 533. Isso também segundo
Aristételes: De anima 111, 10, 433a; In De anima 111, lect 15. Essa ideia vai ainda ser
desenvolvida pelo Estagirita em Ethica V11, 3, 1146a; In Ethicorum V11, lect 2.

T Summa Contra Gentiles 111, 85, 3; Suma Contra os Gentios, p. 533. Aqui Tomas recorre a
Physica, 11, 5, 196b; In Physzc. 11, lect 8.

8 Summa Contra Gentiles 111, 85, 4; Suma Contra os Gentios, p. 533.

* Summa Contra Gentiles 111, 85, 5; Suma Contra os Gentios, p. 534.

3 Summa Contra Gentiles 111, 85, 6; Suma Contra os Gentios, p. 534.

U Summa Contra Gentiles 111, 85, T; Suma Contra os Gentios, p. 534. Nisto apoia-se Tomas em
Ethica 11, 1, 1103a-b; In Ethicorum 11, lect 1.

AQUINATE, n. 27 (2015), 31-73 38



(7 .aquinate.net/artigos ISSN 1808-5733
relativamente, a tudo que é humanamente realizavel, mostra que os astros nao
agem determinantemente sobre as eleicdes humanas™,

Além disso, fossem os influxos celestes determinantes, afirma Tomas,
nao seria 0 homem um ser naturalmente politico e social e seriam inuteis as
leis, os preceitos, as penalidades e os prémios; assim, indiscutivelmente, nao
foi o homem constituido pela providéncia divina de maneira que suas eleicoes
fossem provenientes dos corpos celestes™.

Ademais, argumenta o Aquinate, o que ¢ mau, relativamente as eleicoes
humanas, nao ocorre por causa natural, mas por falha; assim, por ser possivel
ao homem eleger coisas mas, conclui-se que ¢ impossivel que as elei¢coes
provenham do movimento dos corpos celestes™. Ora, prossegue Tomés, uma
eleicao ma, como a do adultério, provém de um bem deleitavel que ¢ o desejo
sexual. Pode ser que os corpos celestes impulsionem o homem para tal bem,
como acontece com os animais. Esse bem, contudo, considera Tomas, nao
pode afetar o julgamento do mal a ele relacionado; um influxo universal,
como o deleite sexual que se relaciona a reproducdo, é recebido por cada
espécie animal segundo o que lhe é proprio. No caso do homem, os influxos
sao avaliados pelo intelecto e pode ocorrer que a elei¢do seja ma; ora, jamais o
seria se a causa das eleicdes humanas fossem os corpos celestes™,

Acrescenta Tomas, ainda, que a vontade humana se inclina sempre para
o universal, o que ndo ocorreria se o querer humano fosse causado por um
corpo celeste, pois, decorreria disso que a inclinagao seria exclusivamente
dirigida para coisas especificas™. Ademais, as eleicbes humanas, afirma, visam
a felicidade e objetivam unir a alma, mediante o intelecto, as coisas divinas;
com isso, ha uma razdo a mais para nao crer que os corpos celestes
determinam as nossas eleicoes””.

Ao aproximar-se da conclusao do capitulo, lembra Tomas o que esta
em Jeremias 10, 2-3: “Nao temas os sinais dos céus temidos pelos povos,
porque os costumes dos povos sio vaos”. Lista entdo o Aquinate os muitos

2 Summa Contra Gentiles 111, 85, 8-9; Suma Contra os Gentios, p. 534.

3 Summa Contra Gentiles 111, 85, 10; Suma Contra os Gentios, p. 534-5.

3 Summa Contra Gentiles 111, 85, 11; Suma Contra os Gentios, p. 535.

3 Summa Contra Gentiles 111, 85, 12-13; Suma Contra os Gentios, p. 535-6. Aqui Tomas insere
um ensinamento de Aristoteles, que se encontra em Historia animalium V, 8, 541b, relativo a
terem os animais épocas proprias e modos diversos de reprodugao.

S Summa Contra Gentiles 111, 85, 14; Suma Contra os Gentios, p. 536. Aqui o Aquinate se apoia
no que diz Aristoteles em Rbetorica 11, 4, 1382a: “odiamos todo o género de ladrées”.

7 Summa Contra Gentiles 111, 85, 15; Suma Contra os Gentios, p. 5306.

8 Summa Contra Gentiles 111, 85, 16; Suma Contra os Gentios, p. 536. Como visto, este trecho
de Jeremias também foi citado por Tomas em De zudiciis astrorum.
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que erraram no assunto em tela: os estoicos, os fariseus, os priscilianos e os
fildsofos naturalistas, em especial Empédocles™.

Coloca, entao, Tomas um novo rumo a argumentagao ao considerar a
existéncia de situagoes em que os corpos celestes podem sim influenciar a
vontade humana; trata-se, contudo, de influxo indireto, que ocorre, por
exemplo, ilustra o Aquinate, quando eles causam frio intenso e nos
impulsionam a buscar o aquecimento, ou quando levam o corpo a adoecer e
assim nos induzem a busca de remédio, ou, ainda, quando provocam paixoes,
como fazem com os coléricos, predispondo-os a ira*. Assim sendo, ¢é
indubitavel, para o Aquinate, que certos influxos celestes podem causar
indisposi¢oes corpdreas que privam alguns da razao e estes, entao, perdem a
capacidade de eleicdo e passam a mover-se por impulsos naturais, como
animais. Em conclusao, diz Tomas:

“Muitas vezes o ato humano também ¢é causado pelos
corpos celestes, enquanto, por causa da indisposicao
corporea, uns ficam amentes, privados do uso da razao.
Neles propriamente nao ha elei¢io, pois sao movidos
por algum instinto natural, como os animais.

E evidente, ¢ o atesta a experiéncia, que estas
ocasides [de indisposi¢des corpéreas causadas pelos
corpos celestes], sejam elas interiores ou exteriores, nao
causam as nossas eleicdes, porque o homem pode pela
sua razao resistir-lhes ou obedecer a elas. Ora, ha muitos
que seguem os impulsos naturais, mas poucos ha, s6 os
sabios, que resistem as ocasioes de fazer o mal e aos
impulsos naturais. Por esse motivo disse [Pseudo-
|Ptolomeu que o trabalho das estrelas ajuda os sdbios, e que o
astrologo ndo pode julgar do influxo dos astros se nao conbece bem
a capacidade da alma e o temperamento natural, e que o astrologo
ndo pode diger coisas particulares, mas so de um modo geral
[Centiloguinm, sent. 8]. Com efeito, o influxo das estrelas
produz efeitos em muitos que nao resistem a inclinagao
corpérea. No entanto, isto nao acontece neste ou
naquele que resiste a inclinagio natural”.*

Parece encontrar Tomas de Aquino em Aristételes, sobretudo na
Physica e no De anima, ideias que permitem acomodar o principio do livre

3 Summa Contra Gentiles 111, 85, 17; Suma Contra os Gentios, p. 536. Em relagdo aos
priscilianos, Tomas refere-se a Agostinho, De haeresibus, 70, e quanto aos antigos naturalista
e a Empédocles, a Aristoteles, De anima 111, 3, 427a; In De anima 111, lect 4.

Y Summa Contra Gentiles 111, 85, 18; Suma Contra os Gentios, p. 5306.

Y Summa Contra Gentiles 111, 85, 19; Suma Contra os Gentios, p. 536-7.
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arbitrio as evidéncias, que entdo pareciam existir inegavelmente, de que os
corpos celestes influenciam o corpo humano e, em algum grau, o
comportamento humano. Agostinho claramente reconhecia a existéncia
desses influxos sobre os homens, mas nao sabia como isso se dava e limitou-
se a afirmar que nao ¢é totalmente absurdo afirmar que os astros podem
produzir algumas mudancas em nossos corpos. Orientado pelo Estagirita, o
Aquinate esclarece que mudangas seriam essas e mostra que ¢ legitimo afirmar
que elas podem se dar em Orgaos que afetam as disposicdes humanas, de
modo a tornar os homens ou menos ou mais aptos para determinadas agoes.
Nao se trataria pois de afetar diretamente o comportamento, mas de fazé-lo
indiretamente, e apenas de maneira a agir sobre a disposicao, pelo que fica
totalmente livrte o homem para eleger a resisténcia ou a obediéncia ao
impulso.

Ha ainda o que dizer sobre o influxo dos astros sobre o homem e
Tomas o fara conclusivamente na Suma Teoldgica.

Summa Theologica

Encontra-se varias vezes na Swma Teoldgica a palavra astrologia. Em
muitos casos, o vocabulo ¢ usado para designar atividades e ideias que
hodiernamente se vinculam ao que ¢ denominado de astronomia®. Quanto as
consideragoes do Aquinate pertinentes ao estudo nao especificamente
astronomico dos astros, ha que destacar inicialmente o que esta posto na
questao 115 da primeira parte da Swma Teoligica, em que se encontram ideias
nao constantes no ja mencionado estudo De zudiciis astrorum.

Os corpos celestes sao a causa do que ocorre nos corpos neste mundo
STh 1, q115, a3

Tomas dedica o artigo terceiro da questio 115 da primeira parte da
Suma Teoldgica a estudar se os corpos celestes sdo a causa do que ocorre nos
corpos neste mundo®. O Aquinate conclui afirmativamente e o faz com base
nas teses seguintes retiradas de Agostinho e de Pseudo-Dionisio:

“Diz Agostinho‘m: 0s corpos mais grosseiros e inferiores
sao regidos, numa certa ordem, pelos mais sutis e

2 STh 1, ql, a2, ad2; STh I, q14, all, sol; STh I, q32, al, ad2; STh I, 57, a2, sol.; STh I,
q70, al, obj5/ad5; STh 1, 86, a4, sol.; STh 1, q86, a7, sol.; STh I, q104, a2, sol.; STh I-II,
q54, a2, obj2/ad2.; Suppl., q73, a2, sed contra.; Suppl., q91, a2, ad8.

Y STh 1, q15, a3 - Se o5 corpos celestes ndo sio a cansa do que é feito neste mundo nos corpos inferiores

/ Utrum corpora cacelestia sint cansa eorum quae bic in inferioribus corporibus fiunt.
* De trinitate, 111, IV, 9.
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poderosos. B [Pseudo-|Dionisio” diz: a luz do sol
contribui para a geracdio dos corpos sensiveis, gera a
prépria vida, nutre, faz crescer e leva ao termo.”*

Assim, é correto afirmar que os corpos celestes sao a causa do que é
teito, neste mundo, nos corpos inferiores.

A solucio dada por Tomas ao problema apoia-se em Aristoteles e
centra-se na questdo do movimento e na ideia de que os movimentos dos
corpos deste mundo tém como causa o movimento dos corpos celestes.

Convém atentar para a quarta e ultima obje¢ao apresentada por Tomas
no artigo, que contém a ideia de que os corpos celestes sao a causa do que
ocorre nos corpos neste mundo, porque se discute nela o assunto levando em
conta a arte astrologica. Coloca assim o Aquinate:

“Como diz Agostinho”’, nada é mais corpéreo do que o
sexo. Ora, o0 sexo nao ¢ causado pelos corpos celestes; e
a prova ¢ que, de dois gémeos, nascidos sob a mesma
constelacao, um ¢ masculino e outro, feminino. Logo, os
corpos celestes nao siao causa das coisas corporeas
realizadas neste mundo.”*

* Pseudo-Dionisio, De divini nominibus, cap. IV.

“SThI, ql15, a3, c.

" De civitate Dei, N, V1 - A cidade de Deus, Parte 1, 1999, p. 196-7. O trecho em tela é o
seguinte: “Dizem [os astrélogos] que [a posicao dos astros] influi no nascimento. Acaso,
também na concepgao, em que é manifesto haver um ajuntamento carnal? E é de tal ordem
a Natureza, que em a mulher concebendo uma vez, depois nio pode conceber outro.
Donde resulta, necessariamente, serem os gémeos concebidos no mesmo instante.
Porventura, porque nasceram sob horéscopo diferente, aquele, ao nascer, virou homem, e
esta, mulher? Possivel ¢, por conseguinte, sustentar-se, nio de todo absurdamente, que
certos influxos sidéreos valem apenas para as diferengas corporeas, como vemos variarem
também as estacoes do ano, de acordo com o movimento do Sol, e, conforme a fase da lua,
além do admiravel fenémeno do fluxo e refluxo do oceano, vemos que os ouricos do mar e
as ostras aumentam ou diminuem, e que a vontade dos homens nao se subordina a posi¢ao
dos astros. O fato de agora esses se esforcarem em fazer que dela dependam nossos atos
nos previne para investigarmos como essa razao que apresentam impossivel é de provar até
mesmo nos corpos. Que ha de tal modo concernente ao corpo como o sexo? E, todavia,
sob a mesma posi¢ao dos astros, puderam ser concebidos gémeos diferentes. Portanto, que
maior disparate se pode dizer ou imaginar que supor nao poder a posi¢ao sideral , a mesma
para a concepgdao de ambos, fazer com que, apesar de ser a mesma a constelagio, nao
tivessem sexo diferente, e pensar que a posicao sideral que presidia a hora do nascimento
pode fazer interpor-se entre ambos a distancia que vai do nascimento a santidade virginal?”
(Esse trecho se encerra com a referéncia a gémeos conhecidos de Agostinho, a quem ele
havia mencionado pouco antes e apontado as diferencgas existentes entre eles: “ele é casado,

e ela, virgem consagrada a Deus; ele pai de muitos filhos; ela nem mesmo se casou”.)
*®STh 1, q115, a3, obj4.
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Nao ¢ a primeira vez que Tomas se refere a Agostinho nas discussoes
sobre a astrologia, mas o problema dos gémeos, que era o preferido pelo
Hiponense no combate antiastrolégico, nunca havia sido considerado nas
analises tomasianas e agora aparece em realce. Essa referéncia a Agostinho
apresenta-se, contudo, para ser criticada, pois o que se 1é na refutagao a ela é o
seguinte:

“As acbes dos corpos celestes sao recebidas
diversamente pelos corpos inferiores, conforme a
disposicao diversa da matéria deles. Assim, acontece as
vezes que a matéria da concep¢ao humana niao esta
totalmente disposta para o sexo masculino e, por isso
forma em parte'o masculino e em parte o feminino. E
disto se serve Agostinho para repelir a adivinha¢ao por
meio dos astros, porque os efeitos destes variam, mesmo
em relacdo as coisas corporeas, segundo as disposi¢oes
diversas da matéria.”*

Erra Agostinho, portanto, segundo Tomas, em atribuir ao atribuir o
sexo dos gémeos a causas celestes, quando ele proprio afirma que a
determinacao do sexo ¢é devido a fatores terrenos. Nao obstante estar
Agostinho correto em dizer que os corpos inferiores sao regidos pelos
superiores, equivoca-se ele em colocar nessa regéncia a determina¢ao do sexo,
pelo que a existéncia de gémeos de sexos diferentes nao constitui elemento de
refutacao da tese de que os corpos celestes sio a causa do que ocorre nos
corpos neste mundo™.

Como dito, a conclusao de que os corpos celestes sio a causa do que
ocorre nos corpos deste mundo leva em conta a questio do movimento e
apresenta-se assim:

“Considerando que toda multidio procede da unidade;
que o imdvel conserva-se do mesmo modo, e o movido
tem aspectos multiformes, deve-se concluir que em toda
a natureza, qualquer movimento procede do que ¢é
imével. Por onde, quanto mais um ser ¢ imével, tanto

“ STh 1, q115, 23, ad4.

* Isto é, Agostinho poderia sustentar que o sexo ¢ determinado pelas condi¢des que se
encontram neste mundo, mas nao poderia refutar a ideia de que as gestagoes multiplas sao
causadas pelo influxo dos corpos celestes. A existéncia de gémeos de sexos diferentes nao
é, por si mesma, razao para descrer nas teorias astrologicas. Quanto a questio da
determinagao do sexo, Tomas discute como isso se da em STh I, q92, al e q99, a2 e Supp.,
q.52, al.; nessas analises, o Aquinate baseia-se no que diz Aristételes em De generatione
animalium 11, 3. (Note-se que Tomas nao trata do problema dos gémeos para discutir a
inadequag¢ao dos horéscopos, tema pelo qual Agostinho nutria especial apreco.)
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mais é causa do que é mével. Ora, os corpos celestes sao
os mais imoéveis de todos os corpos, pois sé tém
movimento local. E, portanto, os movimentos varios e
multiformes dos corpos inferiores deste mundo
dependem do movimento dos corpos celestes, como de

causa.”!

Deriva-se isso de Aristételes, como ja apontado, e a argumentacao de
Tomas comega com o que esta na segunda obje¢ao, onde se 1é:

“O agente e a matéria bastam para produzir uma coisa.
Ora, ha nos corpos inferiores deste mundo a matéria
paciente e também agentes contrarios, como o calor, o
frio e outros semelhantes. Logo, nao ¢é necessario,
atribuir a causalidade do que ¢ feito, nas coisas inferiores
sobreditas, a0s corpos celestes.””

Ora, nao ha, segundo o Aquinate, tal autonomia das coisas deste
mundo quanto as causas de transformagao e, ao justificar isso, Tomas expoe
as fontes aristotélicas que sustentam suas ideias nesse assunto:

“Como principios ativos, os corpos inferiores deste
mundo tém s6 as qualidades ativas dos elementos, a
saber, o calor, o frio e outros. E se as formas
substanciais dos corpos inferiores s6 se diversificassem
por esses acidentes, cujos principios os antigos fisi6logos
diziam ser a rarefacdo e a condensacdo, nao seria
necessaria a existéncia de nenhum principio ativo
superior a €sses corpos, mas eles agiriam por si mesmos.
Os que pensarem bem, pois, concordardo que esses
acidentes se comportam como disposi¢des materiais
para as formas substanciais dos corpos naturais. Ora, a
matéria ndo podendo agir por si mesma, é necessario
admitir-se algum principio ativo superior a essas
disposicoes materiais. Daf o terem os Platonicos
admitido as espécies separadas, pela participagao das
quais os corpos inferiores alcancam as suas formas
substanciais. Estas porém nao bastam; porque, tais
espécies sendo consideradas como iméveis, daf resultaria

' STh 1, ql15, a3, sol. Tomas discute essa ideias mais extensamente em Summa Contra
Gentiles 111, 82, 6; Suma Contra os Gentios, p. 528, onde cita Aristételes, apontando Physica,
VIII, 7, 261a; In Physic. V111, lect 15 e Physica, V111, 8, 261b-262b; In Physic. V111, lect 16.
*2STh1, ql115, a3, obj2.
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que os corpos inferiores nao terlam nenhuma variagao,
quanto a geragdo e a corrupgao, o que ¢ falso. Por onde,
segundo o Fil6sofo™, necessario ¢ admitir-se algum
principio ativo movel, causa, pela sua presenca e
auséncia, da variedade dos corpos inferiores, quanto a
geracao e a corrupgao; e tais sao os corpos celestes. E
por isso, tudo o que, nos corpos inferiores deste mundo,
gera e especifica, ¢ como que instrumento do corpo
celeste, o que permite dizer que o homem e o sol geram
o homem.” >

Estabelecido isso, poe-se Tomas a examinar em seguida se os astros
podem causar os atos humanos.

Os corpos celestes ndo sao causa dos atos humanos
STh 1, ql115, a4

Dispée Tomas o artigo quarto da questao 115 da primeira parte da
Suma Teoldgica para examinar se 0s corpos celestes sao causa dos atos
humanos™. A tese que o Aquinate sustenta nessa questio apoia-se Nno
ensinamento de Jodo Damasceno™ de que os corpos celestes nio sio de
modo nenhum causa dos atos humanos.

Destaque-se que na terceira objecdo apresentada contra a tese que serd

defendida pelo Aquinate lé-se:

“Os astrélogos frequentemente vaticinam sobre os
acontecimentos bélicos e outros atos humanos, cujos
principios sio o intelecto e a vontade. Ora, tal nao
poderiam fazer se os corpos celestes nao fossem causa
dos atos humanos. Logo, eles sao tal causa.””’

> De generatione et corruptione, 11, 10 — In De generatione et corruptione, 11, lect. 10; Physica, 11, 2,
194b; In Physic. 11, lect 4.

**STh I, q115, a3, ad4.

* STh 1, q115, a4 - Se os conpos celestes sao cansa dos atos humanos | Utrum corpora caelestia sint
causa humanorum actunm.

> De Fide Orthodoxa. 11 7.

7 STh 1, ql115, a4, obj3. Observe-se que Tomas nao tem davida de que os astrélogos sao
capazes de fazer previsdes acertadas sobre acontecimentos de natureza bélica e
assemelhados. Nao se sabe quem seriam tais vaticinadores, mas o Aquinate julga que seus
métodos sio validos e o nivel de acerto muito alto. A aceitacio desse fato, como se vera
adiante, faz com que Tomas considere necessario retomar as idéias de Agostinho sobre a
astrologia, que ele aceita plenamente, quanto ao teor essencial, e amplid-las. A ampliacdo
que sera apontada por Tomads visa a adaptar o parecer geral da astrologia feito por
Agostinho ao que no século XIII parecia estar fora de qualquer duvida (a influéncia dos
astros sobre certos Orgios corporeos e a capacidade de previsaio de guerras pelos
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Ora, como dito, Tomas trabalha, com base no que ¢é dito por Joao
Damasceno, com a tese de que os corpos celestes nao sao de nenhum modo
causa dos atos humanos™.

A solugao da questio atém-se também, como ocorreu na investigacao
anterior, na questao do movimento, mas agora realca como os corpos celestes
podem afetar a inteligéncia e a vontade. Diz o Aquinate:

“Os corpos celestes podem diretamente e por si
impressionar os outros corpos, como ja se disse; nas
poténcias da alma humana, porém, que siao atos de
0rgaos corpoéreos, causam impressao, direta, mas
acidentalmente; pois, os atos dessas poténcias sao
necessariamente obstruidos pelo obsticulo dos 6rgaos;
assim, os olhos torvos nao vém bem.

Por onde, se o intelecto e a vontade fossem
virtudes ligadas a 6rgaos corporeos, como ensinaram
alguns, dizendo que o intelecto nao difere do sentido,
dai necessariamente resultaria que os corpos celestes sao
causa das eleicoes e dos atos humanos. E, por
consequéncia o homem agiria por instinto natural, como
os animais, que lhe siao inferiores e que. tendo as
virtudes da alma ligadas a o6rgaos corporeos, sempre
agem naturalmente, por impressao dos corpos celestes.
E daf a conclusio que o homem nio teria livre arbitrio,
mas seria determinado nas suas agoes, COMO OS Outros
seres naturais. Conclusdes manifestamente falsas e
contrarias a linguagem humana.

Deve-se pois saber que, indiretamente e por
acidente, as impressdes dos corpos celestes podem
influir sobre o intelecto e a vontade, enquanto aquele e
esta recebem algo das virtudes inferiores, ligadas a
orgaos corporeos. Mas, relativamente a isso, o intelecto
se comporta diferentemente da vontade. Pois, recebe os
seus dados, necessariamente, das virtudes inferiores; por
onde, turbadas as virtudes imaginativa, cogitativa ou
memorativa, necessariamente ha de turbar-se a acao do

astrologos). Tomas fara isso sem alterar nenhuma conclusao importante de Agostinho

sobre a auséncia de fundamento da astrologia e do mal que essa arte causa aos cristaos e a

sociedade em geral.

* STh 1, ql15, a4, c. (Como ja apontado, a ideia de Joao Damasceno encontra-se em De

fide orthodoxa, 11, 7.)
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intelecto. A vontade porém nao segue necessariamente a
inclinagao do apetite inferior. Pois, embora as paixoes
do irascivel e do concupiscivel exer¢cam certa influéncia
para inclinar a vontade, contudo, esta conserva o poder
de as seguir ou combater. Por onde, a impressio dos
corpos celestes, na medida em que podem imutar as
virtudes inferiores, alcanca menos a vontade, causa
proxima dos atos humanos, que o intelecto. Admitir,
pois, que os corpos celestes sio causa dos atos
humanos, é opinido prépria dos que dizem que o
intelecto nao difere dos sentidos. Assim, um deles dizia:
a vontade dos homens ¢ tal qual o pai dos homens e dos
deuses a causa, cada dia”. Ora, como é certo que o
intelecto e a vontade ndo sao atos de 6rgaos corpéreos,
impossivel é sejam os corpos celestes a causa dos atos
humanos.”®

Com base nessas ideias, Tomas explica as razoes de os astrélogos
acertarem as previsoes que fazem relativamente a acontecimentos bélicos e
outros comportamentos que envolvem a inteligéncia e a vontade. Diz o
Aquinate:

“A maior parte dos homens seguem as paixoes,
movimentos sensitivos do apetite, para as quais podem
concorrer os corpos celestes; a0 passo que sao poucos
os prudentes, que resistem a tais paixoes. E por isso os
astrélogos, na maioria dos casos, podem predizer a
verdade; e, sobretudo, em comum. Nio porém em
especial, porque nada impede que um homem, com o
livre arbitrio, resista as paixoes. Por onde, os proprios
astrologos dizem, que o homem prudente domina os
astros, na medida em que domina as paixdes proprias.””

E, pois, evidente, segundo Tomas, a causa de os astrélogos acertarem
algumas  previsoes. Restringem-se esses vaticinios, contudo, aos
comportamentos de massas humanas e explicam-se porque certos 61gaos
corpoéreos, vinculados as virtudes inferiores, podem ser afetados pelos astros e
assim predispor os homens a certos atos, como se fossem a causa direta deles,

* Homero, Odpysseia, XVI1II, 135.

“STh I, ql115, a3, sol. Tomas resume aqui ideias expostas em Swmma Contra Gentiles, 111, 84
e 85 - Suma Contra os Gentios, p. 530-7, ja analisadas acima.

' STh I, ql15, a4, ad3. A afirmacdo de que o homem prudente domina os astros porque
domina a vontade é de Pseudo-Ptolomeu (Centiloguinm, prop. 5).
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embora sejam apenas a mediata. Tratando-se nesses casos apenas de paixoes,
pode o livre arbitrio, explica o Aquinate, resistir-lhes ou nido. Contudo,
opdem-se a essas paixOes mais os prudentes, que sao a minoria, do que as
massas humanas que se deixam levar comumente pelos apetites®. Daf a causa
de os astrélogos vaticinarem, afirma Tomas, os acontecimentos bélicos e
outros similares. Ha, assim, segundo Tomas conjunto legitimo de estudo dos
astros relativo ao comportamento humano, que liga a medicina a psicologia
social. Esse tipo de estudos astrolégicos nao foi considerado por Agostinho.

Da consulta supersticiosa e ilicita dos astros
STh II-II, q95, a5

Ao tratar mais adiante, em outra questao da Swmwa Teoljgica, da licitude
da adivinhacido por meio dos astros®, retoma o Aquinate a tese desenvolvida
em STh I, q115, a4 de que o comportamento das massas humanas pode ser
determinado pelos astros e assim ser previsto pelos astrologos, o que se da,
explica,

“porque muitos homens obedecem as paixdes
corporeas. Por isso os atos deles sofrem, muitas vezes,
as influéncias dos corpos celestes. E sdo poucos, i. €, s6
os sabios, que moderam racionalmente essas influéncias.
Donde vem que os astrologos |astrologi] predizem a
verdade em muitos casos, sobretudo relativamente aos
acontecimentos comuns dependentes da multiddo.” **

Essa seria, segundo Tomds, uma das razdes de acerto de previsdes
astrologicas e nao haveria como apontar nessas predi¢oes alguma ilicitude.
Contudo, Tomas estd preocupado com uma outra razio de acertos
astrologicos, esta sim ilicita, pois se daria, explica ele,

“por causa da intromissio dos demonios. Donde o dizer
Agostinho®™: Devemos confessar que, quando os matemticos
[astrélogos| dizem a verdade, eles o fazem por wma certa e

52 Referindo-se a esse ensinamento do Aquinate, diz Macias Villalobos, 2004, p. 258, que
com tais ideias, ocorreria uma “auténtica conciliagdo entre astrologia e cristianismo
[promovida] pela mao de Tomas de Aquino, quando ensinou que os astros inclinam mas
nao obrigam”.

® STh U-11, q95, a5. Se a adivinhacio feita por meio dos astros é ilicita | Utrum divinatio quae fit per
astra, sit illicita.

¢ STh II-11, q95, a5, ad2. Note-se que Tomas de Aquino niao coloca em duvida a
capacidade de previsio dos astrélogos relativamente a certos comportamentos humanos
especificos, relacionados com acontecimentos comuns em que tomam parte multidoes.

% De genesi ad litteram, 11, XN11, 37 - Comentdrio ao Génesis, 2005, p. 80.
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ocultissima inspiracdo, que influi no espirito do homem sem ele o
saber. E ¢ obra dos espiritos, que nos sedugem para nos enganary
pois, a eles lhes ¢ permitido conbecer certas verdades a respeito das
cousas temporais. Dai conclui: Por isso o bom cristio deve
acantelar-se do matematico |astrilogo| ou de quaisquer impios
adivinhos, sobretudo se falam verdade; a fim de que a sua alma,

enganada com o0 consorcio com oS demonios, ndo figue presa na
sociedade deles.” ™"

A conclusio a que chega o Aquinate nessa questio da Suma Teoligica
assemelha-se ao que esta posto no estudo De zudiciis astrorum:

“Funda-se numa opiniao falha e va quem recorre a
observacdo dos astros para prever os acontecimentos
futuros casuais ou fortuitos, ou para conhecer com
certeza os atos humanos futuros. E af intervém a acdo
do demonio, e portanto a adivinhacdo sera supersticiosa
e ilicita. Mas ndo sera ilicita nem supersticiosa quando
nos baseamos na observacio dos astros e de cousas
semelhantes para prever os futuros que eles causam nos
corpos, como o tempo seco ou chuvoso.”

A causa de nido poderem os astros interferir significativamente no
comportamento humano e, por isso, nio poderem ser antevisto pelos
astrélogos, deve-se, esclarece Tomas, ao fato de que

“o intelecto ou a razdo niao é corpo nem ato de um
61gao corpbdreo; € por consequéncia também nao o ¢ a
vontade, dependente da razdo, como esta claro no
Fil6sofo”. Ora, nenhum corpo pode influir sobre um
ser incorpoéreo. Portanto é impossivel os corpos celestes
influirtem diretamente sobre o intelecto e a vontade; o
contrario seria dizer que o intelecto nio difere dos

% STh II-11, q95, a5, ad2.

" Na questio em tela, Tomas sustenta a tese da licitude da adivinhacio por meio dos astros
e toma por base a experiéncia pessoal de Agostinho com a astrologia, como se 1é em STh
II-1I, 995, a5, c: [Contra a tese de que ¢ licito valer-se dos astros para adivinhagoes] “Mas,
em contrario, Agostinho [Confessionum 1IN, 3, 4|: Eu nao deixava de consultar os astrilogos a que
chamam matematicos; porque eles nao ofereciam sacrificios e ndo faziam nenbuma oragao para obter a
assisténcia dos espiritos na adivinhacao. Mas, a verdadeira piedade e religido cristas nem por isso deixa de
repeli-los e condend-los.”

% STh II-11, q95, a5, sol.

% De Anima, 11, 4, 9; In De anima, 111, lect. 7 e 14.
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sentidos, consequéncia que Aristételes” impde aos que
dizem ser a tal vontade dos homens qual a determina a pai dos
homens e dos deuses”’, i. é, o sol ou o céu. Por onde os
corpos celestes nao podem ser a causa dos atos livres.
Mas podem inclinar dispositivamente para eles,
influindo sobre o corpo humano e, por conseguinte,
sobre as poténcias sensitivas, atos de 6rgaos corporeos,
que levam o homem a agir. Mas, como as poténcias
sensitivas obedecem 2a razdo, segundo o Filésofo™, elas
nao impoéem nenhuma necessidade ao livre arbitrio,
podendo o homem agir racionalmente, contrariando a
influéncias dos corpos celestes.” ”

Fica claro, pois, para Tomas o erro da astrologia e o grande perigo
dessa arte adivinhatéria™. Hé, contudo, que considerar que o Aquinate
reconhece a existéncia de adivinhacao licita por meio dos astros, restrita a
previsio de fendomenos naturais (eclipses e condi¢cdes climaticas) e a previsao
de certos comportamentos de multidées humanas ligados as paixOes
corpéreas’”.

Certos elementos gerais da analise que Tomas de Aquino faz da
astrologia presentes no artigo da Swma Teoldgica em discussio niao devem
passar sem comentarios. Ao colocar em debate o problema da licitude da
adivinha¢ido do futuro por meio da consulta aos astros, apresenta o Aquinate
inicialmente duas teses, ambas destinadas a qualificar positivamente a
astrologia por meio da comparagdo dela com outras artes reconhecidamente
eficientes. Primeiramente’’, Tomés compara a astrologia com a medicina, pelo
que, afirma que, se o médico pode fazer prognosticos, de modo analogo se

" De Anima, 111, 3; In De anima, 111, lect. 4.

" Homero, Odpysseia, XVIII, 135, 136.

™ De Anima, 111, 3, 11; In De anima, 111, lect. 16; Ethica 1, 13; In Ethica 1, lect. 20.

7 STh 1I-11, q95, a5, sol.

™ Em outros pontos da Suma Teoldgica encontram-se também consideragdes em torno do
problema das artes de adivinhagdo e do contato com os demonios: STh I-II, 9, a5,
obj3/ad3; STh I-11, q35, a8, sol; STh II-11, q95, al, sol.; STh II-1I, q95, a3, sol.; STh II-1I,
q96, a2, ad2.

7 O leitor da Suma Teoldgica, que tome isoladamente o artigo em pauta, encontra no texto os
elementos suficientes para entender as razoes de os astrélogos poderem prever certos
comportamentos humanos. O entendimento fica, contudo, facilitado se ele tiver lido antes
STh I, q115, a4 e considerar que os comportamentos de multidoes humanas a que se refere
Tomas nesta questao da segunda parte da obra dizem respeito a guerras, por exemplo,
como especificado por ele no referido artigo e questio da primeira parte. Para o pleno
entendimento de como se daria a influéncia dos corpos celestes sobre esses
comportamentos, do que decorreria a possibilidade de sua previsao por meio da consulta

dos astros, ha o leitor de estudar o que esta na Suma Contra os Gentios 111, 84 e 85.
0 STh I1I, q36, a5, objl.

AQUINATE, n. 27 (2015), 31-73 50



(7 .aquinate.net/artigos ISSN 1808-5733
pode prever acontecimento futuro neste mundo a partir da observacio dos
corpos celestes, pois estes sdo a causa daquele”’, pelo que nio ha ilicitude na
adivinhac¢ao por meio dos astros.

Em seguida’, Tomas recorre a teoria geral da ciéncia de Aristoteles” e
apresenta a tese de que como a experiéncia mostra que é possivel a previsao
de eventos futuros por observacao dos corpos celestes, nio ha ilicitude
alguma em recorrer aos astros para a adivinhagao.

Tomas refuta essas duas teses no corpo da solu¢ao do artigo, pois
argumenta que uma coisa ¢ prever eclipses e tempo seco ou chuvoso,
atividade indiscutivelmente licita, e outra é prever atos humanos futuros, razao
pela qual o bom sucesso das previsdes da primeira atividade ndo pode ser
usado para justificar as adivinhacoes da segunda®.

Ha, contudo, que realar que nessa questio Tomas de Aquino
reconhece que de algum modo os corpos celestes podem influenciar os
comportamentos humanos e que os astrélogos podem prever esses
acontecimentos. Trata-se de reabertura do programa de investigagcoes
astrologicas em relacao ao que colocava Agostinho. Para o Bispo de Hipona, a
antevisao de comportamentos humanos, individuais ou coletivos, era
impossivel e as artes praticas ja haviam definido todo tipo de influéncia que os
astros poderiam exercer sobre os corpos terrestres. Agostinho nao se ocupa
em discutir o influxo dos astros no corpo humano. Tomas, diferentemente do
Hiponense, fala da astrologia médica e ainda aponta que os astros podem
influir nos 6rgaos humanos de modo a que causem eles paixdes, pelo que os
astrélogos poderiam entdo prever os momentos em que 0s corpos celestes

77 Tomés assenta esta afirmacio em Pseudo-Dionisio, De divini nominibus, IN; In De divini
nominibus, IV, lect. I1 — 111..

8 STh 111, 36, a5, obj2.

" Metaphysica, 1, 1; In Metaphysica 1, lect. 1.

* Aqui Tomis apresenta, ainda que de modo muito breve, um problema importante que
decorre da tentativa de justificar uma arte por outra pelo que elas tém em comum e nio
pela analise da eficiéncia de seus métodos. Muitas artes apresentam em comum varias
caracterfsticas importantes: é comum a todas elas exibir uma comunidade de praticantes,
que se designa profissionalmente (quando se diz que alguém é médico ou astrélogo, por
exemplo); ha um corpo comum de doutrinas e de métodos, que se encontram nos manuais
da atividade e na literatura que divulga os resultados das pesquisas realizadas; os praticantes
se reunem em associagdes, trocam informagoes, enfim, apresentam essas comunidades
intensa vida social e intelectual, que se estendem mesmo por séculos. A medicina é uma
dessas comunidades antigas, cuja importancia e eficiéncia de seus métodos colocam-na
como importante referéncia. Agostinho e Tomas de Aquino usaram-na para medir por ela a
astrologia e mostrar a desigualdade que ha entre elas. A comparagdo entre essas artes
contribuiu para que o jovem Agostinho abandonasse a astrologia, conforme ele narrou em
Confessionum 1N, 3, 6 - Confissoes, 1973, p. 75.e em De civitate Dei, V, 111 - A cidade de Deus,
Parte I, 1999, p. 192. Na passagem aristotélica tomada pelo Aquinate para definir que o
conhecimento vem aos homens por meio da experiéncia, o Estagirita usa um caso médico
para exemplificar como isso se da (Metaphysica, 1, 1).
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predisporiam os homens a certos comportamentos. Como tais influxos astrais
nao seriam determinantes dos tais comportamentos, mas apenas predisporiam
os homens a eles, o livre arbitrio atuaria contrariando ou nao a tendéncia
comportamental, com a ressalva colocada pelo Aquinate de que isso
certamente ocorreria somente a um diminuto conjunto de sabios, posto que as
multidées se deixariam levar pela paixao provocada indiretamente pelos
astros. Por isso, explicou Tomas, verificava-se que os astrélogos eram capazes
de prever guerras acertadamente; faziam-no, assim, porque a experiéncia lhes
tornou capazes de correlacionar certas configuragoes celestes com certos
comportamentos de convulsao social, causados pelo influxo dos tais astros
sobre os 6rgaos humanos. Esse processo de previsiao astrologica nao envolve
a ilicita consulta aos demoénios e pode, no entender de Tomas, ser incluso no
rol das atividades licitas e uteis.

Tomds e o problema dos Magos do Oriente

Ao tratar da vida de Cristo na terceira parte da Swma Teoldgica, Tomas de
Aquino considerou de passagem a questio da astrologia, ao examinar o
problema de se o nascimento do Salvador deveria ser anunciado tanto pelos
anjos aos pastores, quanto pela Estrela de Belém aos Magos do Oriente ®'.

Para o Aquinate era necessario que a comunica¢io da natividade de
Jesus Cristo aos Magos se tivesse dado mediante a estrela. Assim explica ele a
razao disso:

“Como a demonstragao silogistica nés a fazemos
partindo do que nos é mais conhecido, assim o que se
nos manifesta por sinais deve apoiar-se em sinais que
nos sejam mais familiares. Ora, é claro que aos vardes
justos ¢ familiar e habitual serem ensinados pela
inspiragao interna do Espirito Santo, sem manifestagdao
de sinais sensiveis, ou seja, pelo espirito de profecia. Ao
contrario, os dados as causas corpéreas sio conduzidos
ao inteligivel pelo sensivel. Ora, os Judeus estavam
habituados a receber as determinacOes divinas por
ministério dos anjos, mediante os quais também
receberam a lei, segundo aquilo do Evangelho: Recebestes
a lei por ministério dos anjos™ Ao passo que os gentios, e
sobretudo os astrologos, estavam habituados a observar
o curso dos astros. Por isso aos justos Simedo e Ana,
manifestou-se a natividade de Cristo por inspiragao

' STh 111, q36, a5. Se a natividade de Cristo devia manifestar-se pelos anjos e pela estrela | Utrum

debuerit manifestari per Angelos Christi nativitas, et per stellam.
82
Atos 7, 53.
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interior do Espirito Santo, segundo a Escritura: Havia
recebido resposta do Espirito Santo, que ele nao veria a morte sem
ver primeiro ao Cristo do Senhor”. Mas aos Pastores e a0s
Magos, como dados as causas materiais, a natividade de
Cristo manifestou-se por apari¢des visiveis. E como a
sua natividade nao era puramente terrena, mas de certo
modo celeste, por isso foi-lhes revelada por sinais
celestes. Pois como diz Agostinho™, os anjos habitam o cén
¢ o5 astros lhes servem de ornamento; a ambos, pois, os céus
narram a glovia de Deus. E era natural aos Pastores, como
judeus, aos quais frequentemente se faziam as apari¢coes
dos anjos, por estes lhes fosse revelada a natividade de
Cristo; e que aos Magos, habituados a consideracao dos
corpos celestes, se lhes manifestasse ela pelo sinal das
estrelas. Pois como disse [Jodo] Criséstomo®, o Senhor,
condescendendo com eles, quis chamad-los, por meios que lhes eram
apropriados. — Mas ha ainda outra razao: aos judeus, diz
Gregério [Magno|®, como usavam da razio devia lhes pregar
um ser racional, i. ¢, o anjo. Ao passo que os gentios, por ndo
saberem usar da razao para chegar ao conbecimento do Senbor,
ndo pela vog, mas por um sinal. E assim como o Senhor, quando
ld falava, o anunciaram, aos gentios, pregadores, por meio da
palavra, assim, enquanto ainda ndo falava foi anunciado pelos
elementos mudos. Mas Agostinho [Papa Leio Magno|® dé
ainda a razao seguinte: .4 Abrado, diz, foi-lhe prometida uma
sucessao inumerdavel, que devia ser gerada, ndo por via semindl,
mas pela fecundidade da fé. Por isso foi comparada a multiddo das
estrelas, para que fosse esperada nma progénie celeste. B eis por
que os gentios designados pelas estrelas, sao advertidos,
pelo nascimento de um novo astro, a se darem a Cristo,
que os tornara filhos de Abraio.” *

Assim, Tomas concorda com Agostinho ao considerar que os Magos
nao leram, pelos métodos astrolégicos, nas estrelas, que Cristo haveria de
nascer. Fez-se-lhes, na verdade, comunicagao especial e particular desse fato
extraordinario, por meio de inser¢io de mensagem em elementos com que
eles estavam habituados e que manejavam comumente.

8 Lutcas 2, 26.

8 Sermo CCIV, - In Epifania Domin.

% Homiliae VT in Matthacum.

% Homiliarum In Evangelia Libri Duo — Homilia X.
5 Sermo XXXIII In Epiphaniae Solemnitate 111.

% STh 111, q36, a5, sol.
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SINTESE DO PROBLEMA DA ASTROLOGIA, CONFORME A
ANALISE DE AGOSTINHO E DE TOMAS DE AQUINO

Conclui-se assim o longo programa de investigacao sobre a astrologia
que se estende de Agostinho a Tomas de Aquino. Vista como arte de
investigacdo do mundo, Agostinho aponta-lhe a auséncia de fundamento
metodologico e vé nela nao mais do que uma perigosa sedugao que afasta o
cristdo incauto da sa doutrina. Arruina-se mesmo qualquer sociedade que a
considere seriamente, pois a crenga na determina¢ao das agoes humanas pelos
astros torna até mesmo impossivel o ordenamento social, pois nao ha, com a
aceitacdo de seus principios, como justificar nenhum sistema legal ¢ de
prémios e castigos. Nao exclui o Hiponense a ideia de que os corpos celestes
causem algo neste mundo, mas o que ocorre nesse aspecto limita-se a um
certo nimero de fenémenos adstritos a questdes materiais relativas as
atividades praticas comuns, sendo que essas relacdes sio de ha muito
conhecidas.

Tomas de Aquino, nao obstante aceitar o parecer de Agostinho sobre a
astrologia, considera a possibilidade de haver fundamento na ideia de que os
corpos celestes podem influir em certos o6rgaos do corpo humano
relacionados com as virtudes inferiores e as paixdes. Os astros, assim sendo,
inclinam o homem a alguns comportamentos, mas nao o determinariam. As
massas humanas podem deixar-se tomar pelas paixdes despertas pelo influxo
dos astros, mas os sabios conseguirao resistir a elas. Por causa disso, os
astrélogos sdo capazes de prever guerras e outros tipos de distarbios
semelhantes. H4 um pequeno espaco para a astrologia, sem contudo haver
incompatibilidade entre o influxo astral e o livre arbitrio.

Destarte, o que para Agostinho era um programa de pesquisa esgotado,
para Tomads apresentava-se como um programa aberto. Toda uma area
médica, a medicina astrologica ou iatromatematica, poder-se-ia desenvolver e
os seus frutos, oriundos da aplicacio de método fundamentado e de pratica
totalmente licita, apresentar-se-iam para uso, tanto no campo estrito da satde
fisica e mental, quanto em outros campos de interesse social. Contudo, esse
programa de pesquisa de medicina astrolégica, tal como delimitado por
Tomas de Aquino, nao obstante parecer a época do Aquinate promissof,
mostrou-se nos séculos seguintes falivel, pelo que a astrologia voltou ao
estatuto anterior e a apresentar tao-somente todas as deficiéncias graves que
lhe apontou Agostinho. Parece agora totalmente impossivel retirar essa arte da
categoria de pseudociéncia. Contudo, a astrologia ainda ¢ popular e influente e
se apresenta de formas variadas e constitui interessante e importante desafio
cultural. Em face disso, convém examinar alguns aspectos do problema da
astrologia na cultura hodierna e de como as ideias de Agostinho e de Tomas
de Aquino ainda oferecem material para criticar e combater essa arte.
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O PROBLEMA DA ASTROLOGIA NA CULTURA HODIERNA

Nao obstante as duras criticas que lhe siao dirigidas ha tempos, a
astrologia permanece pujante e ocupa espago significativo na cultura em todos
os perfodos®. Nio passa despercebida sua presenca hodiernamente. Em que

* A histéria da astrologia é muito rica e ndo é objeto de analise deste artigo. Salta-se agora
neste artigo do século XIII para o século XX e XXI para examinar nestes ultimos alguns
casos escolhidos arbitrariamente conforme possam ser analisados a partir das ideias de
Agostinho e de Tomas de Aquino. Convém, no entanto, mencionar aqui de passagem, algo
sobre um dos petriodos histéricos em que a astrologia provavelmente mais se desenvolveu,
a Renascenca. Ludvik Fleck (LLa génesis y El desarrollo de uwm hecho cientifio — Entstebung und
Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache; 1935 — Trad.: Luis Meana. Madrid: Alianza
Editorial. 1986, p. 46 — 47) mostra, por exemplo, que se buscou explicar o aparecimento da
sifilis na Europa, no século XVI, correlacionando-a com uma conjungao ocorrida em 1498
de Saturno e Jupiter na constelacaio do Escorpido. Pode-se ainda mais ter ideia da
importancia e penetraciao da astrologia na Renascenca e inicio dos tempos modernos por
meio do quanto essa arte marcou a vida de Galileu Galilei (1564 — 1642). Na excelente
biografia do cientista e filésofo pisano escrita por Annibale Fantoli [Galilen — pelo
copernicanismo e pela Igrea (Galileo — for Copernicanism and for the Church; 3rd ed.; 2003) -
Traducao: Dom Sergio Braschi. Sao Paulo: Loyola. 2008] narram-se dois episodios
importantes. O primeiro (Fantoli, gp. cit., p. 92, nota 81) é o da “acusacao feita contra ele
[Galileu] junto a Inquisicao de Padua, em abril de 1604, por um certo Silvestro Pagnoni,
que tinha morado na casa de Galileu por quase dois anos, trabalhando provavelmente
como amanuense, até janeiro daquele ano. Pagnoni acusava Galileu nao sé de praticar
astrologia judiciaria, mas também de crer firmemente nela.” A acusa¢ao envolvia também
outras coisas (nao ir a missa, nao se confessar, nem comungar, ter amizade com suspeitos
de heresia, especialmente com Césare Cremonini, e ler, o que era proibido, as erdticas
“Cartas” [Lettere] de Pietro Aretino. Tudo isso, poderia ter-lhe causado muitos problemas
com o governo veneziano, para o qual ele trabalhava como professor universitario de
matematica, e “ao ficar sabendo da acusagiao, [Galileu] sentiu necessidade de acautelar-se
mais no futuro. Mesmo tendo ocasido mais adiante, de fazer horéscopos (X, 152-153, 216,
224, 226, 269, 272), parece que evitou fazé-lo para auferir lucro. De fato, as anotacoes de
somas recebidas por horéscopos, presentes nos Reordi autografi (memoria autograficas) para
o ano de 1603, desaparecem nos anos seguintes (XIX, 153-158).” Nas suas aulas na
Universidade de Padua, informa ainda Fantoli (gp. cit., p. 79), “Galileu tinha entre seus
ouvintes (..) estudantes de medicina para os quais o estudo da astronomia tinha
principalmente o escopo de fornecer nog¢des de base para o exercicio da astrologia. De fato,
apesar das novas tendéncias experimentais em medicina, naquele tempo, todo médico
respeitavel devia ser capaz de elaborar horéscopos.” Aqui, Fantoli (/e ¢it) remete o leitor
para a nota de rodapé 52, em que se lé: “Alias, tal tarefa [elaborar horéscopos| fazia parte
da profissio dos astronomos. Galileu e Kepler deixaram varios horéscopos (quase sempre
feitos para reforcar o escasso salario que lhes vinha da profissio de matematicos). Rara
excecao, a esse respeito [fazer hordscopos], é Copérnico.” O segundo episédio que envolve
a astrologia na vida de Galileu ocorreu em Roma, em 1630. Narra Fantolli (gp. ¢it., p. 277-8)
que “nos primeiros quinze dias de maio [de 1630] circulava na cidade [de Roma] a noticia
de um hordéscopo que predizia, entre outras coisas, a morte proxima de [o papa] Urbano
VIII e de seu sobrinho Taddeo Barberini. O hordscopo foi atribuido ao padre de
Vallombroso, Orazio Morandi, abade de Santa Praxedes em Roma. Um dos inimigos de
Galileu tentou envolvé-lo também, por sua amizade com Morandi” e houve até, quem
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afirmasse ser ele o autor do horéscopo, pois circulou pela cidade um panfleto, assinado por
um certo Antonio Badelli, que dizia que se encontrava em Roma, vindo de Florenca, onde,
entdo, morava, “Galileu, que ¢ famoso matematico e astrélogo, tentando imprimir um livro
[trata-se do famoso Dialogo sopra i due massimi sistemi del mondo, tolomaico e copernicano] no qual
impugna muitas opinides sustentadas pelos jesuitas. Ele deixou entender que D. Anna
(mulher de Taddeo Barberini, sobrinho de Urbano VIII), dard a luz um filho homem, que
no fim de junho teremos paz na Itilia e que pouco depois morrera D. Taddeo e o papa. O
ultimo ponto é confirmado também por Caracioli Napolitano, pelo padre Campanella, e
por muitos discursos escritos que tratam da elei¢io do novo pontifice, como se ja fosse
sede vacante (XIV, 103). Urbano VIII, que era muito supersticioso [mas também pelo
tumulto causado pelo horéscopo], mandou prender Morandi pouco depois da partida de
Galileu de Roma. E o infortunado padre acabou morrendo no carcere, no fim daquele ano,
ainda a espera do processo.” Galileu, por meio de amigos influentes, ficou sabendo,
informa Fantoli, que o papa Urbano VIII nao acreditou fosse ele o autor do hordscopo.
(Esses trechos extraidos da obra de Annibale Fantoli contém a indicacio de onde a
informacao se encontra na obra completa de Galileu, volume e pagina, conforma a Edizione
Nazionale delle Opere di Galileo Galile, obra organizada por Antonio Favaro, em 20 volumes,
que redne todos os escritos Galileu e outros relacionados a eles, publicada originalmente
entre 1890 e 1909, cuja versdo digital se acessa em: Edizione digitale delle opere complete di
Galileo Galilei — Consultazione Volumi - http://pinakes.imss.fi.it:8080/ pinakestext/
volindex.seam?conversationld=5856.) Ha que acrescentar ainda o curioso conteudo
astrologico que se encontra no Siderens Nuncins [A mensagem sideral], obra que conferiu a
Galileu prestigio internacional imediato. Nesse opusculo extraordinario, publicado em
1610, Galileu revela as surpreendentes descobertas astronomicas realizadas por ele, entre
outubro de 1609 e marco de 1610, por meio do telescépio, instrumento que ele inventara e
que descrevia pela primeira vez. O relatério das observagoes astronomicas ¢ antecedido de
uma carta, dirigida a Cosme 11, grio-duque da Toscana, ex-aluno de matematica de Galileu,
a cuja familia ele dedica a sua mais notavel e espetacular descoberta astronomica: as quatro
luas de Jupiter. No estilo rebuscado préoprio da época, Galileu argumenta que niao pode
haver gloria maior para alguém do que ter o seu nome imortalizado, ndo em pedra ou em
metal, que sdo materiais corruptiveis, mas num objeto celeste, incorruptivel por natureza. Ja
estavam todavia nomeados todos os astros, mas eis que ele, armado de um instrumento
optico, de sua invencao mesma, revela a existéncia de novas estrelas e como descobridor
dessas maravilhas, reserva-se o direito de dar-lhes a denominacdo que achar apropriada.
Nao s6 o nobre grio-duque ¢ digno de receber a honraria de ter um corpo celeste com o
seu nome, como acontece haver em torno de Jupiter, astro tao caro a familia Médici, quatro
pequenas estrelas girantes, especialmente adequadas para receber uma o nome de Cosme e,
as demais, os de seus irmaos. Esses astros jupterianos sao as estrelas mediceias, como ja se
anunciara na pagina de rosto do opusculo. Diz Galileu: “O préprio artifice das estrelas
parece advertir-me com claros argumentos que destine estes planetas ao egrégio nome de
Vossa Alteza”, pois quem ha que ignore que todas as virtudes do principe (“bondade de
espirito”, “gentileza de conduta” etc.) emanam “do muito benigno astro de Jupiter, fonte
depois de Deus de todos os bens? Jupiter, Jupiter digo, desde o primeiro momento do
nascimento de Vossa Alteza, ja transpostos os vapores turbulentos do horizonte e
ocupando o vértice do céu, iluminando o extremo ocidental com sua realeza, contempla
desse sublime trono o felicissimo parto, difundindo todo seu esplendor e magnificéncia
pelo ar purissimo a fim de que o terno corpo junto com a alma, ja por Deus adornada com
os mais nobres atributos, absorva com o primeiro alento aquele poder e forga universal”.
Isto é: Galileu, munido do horéscopo do principe explora a influéncia astral jupteriana ali
revelada e mostra que ninguém mais ¢ digno de associar o seu nome ao do grande planeta.
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pese ser incompativel com a ciéncia e a tecnologia modernas mantém-se ela
alheia aos ataques que lhe siao dirigidos pelos defensores dessas duas
importantes forgas construtoras da cultura contemporanea. Assim sendo,
continua ela imune também ao multivariado repertério de criticas que lhes
lancaram Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino. Trata-se, pois, de um
curioso e importante fendomeno cultural, cujos componentes psicologicos e
sociais nao parecem despertar a curiosidade dos pesquisadores. Estudar esse
assunto parece ter como uma de suas consequéncias a revelacio do fragil
alicerce e da confusa urdidura da cultura contemporanea.

Nao ¢ capaz a astrologia de submeter suas teorias ao crivo da
comprovacao empirica. Ja o sabia Agostinho, como visto, que mesmo na sua
época verificou a inconsisténcia da astrologia, ao certificar-se de que os
horéscopos nada eram capazes de dizer sobre as pessoas. Passado o tempo,
cada vez menos a astrologia mostrou-se capaz de evidenciar que as suas
afirmacOes suportam algum tipo de averiguacao experimental. Se isso ja nao
ocorria no tempo de Agostinho, e de Tomas, menos ainda conseguem nos
tempos atuais cujos métodos e técnicas da averiguacdo sdao ainda mais precisos
e rigorosos do que eram no tempo desses dois gigantes da historia do
pensamento.

Se falha cabalmente em mostrar-se capaz de suportar os testes
experimentais, ndo consegue também a astrologia explicar de forma razoavel
por que processos os astros afetam a vontade e o arbitrio das pessoas. Suas

O efeito dessa retorica foi imediato e Galileu foi justamente recompensado com um cargo
académico regiamente remunerado e o titulo honorifico de “matematico e filésofo”. Faz-se
habitualmente vista grossa ao envolvimento de Galileu com a astrologia, que era largamente
praticada na época e consistia numa das tarefas rotineiras dos entdo denominados
matematicos. Esse pequeno trecho da carta dedicatoria ndo deixa duvida de que Galileu, se
nao tinha especial interesse pela astrologia, nem por isso deixava de conhecé-la
adequadamente e sabia usar a aceitagdo geral dessa arte em proveito de seus interesses. Os
quatro grandes satélites de Jupiter sdo atualmente denominados lo, Europa, Ganimedes e
Calisto. Esses nomes, como se sabe, foram dados pelo astronomo alemio Simon Marius,
contemporaneo e desafeto de Galileu, com quem ele disputou publicamente a prioridade
da descoberta desses astros. Nao ha provas de que Marius observou, como afirmava, as
luas jupterianas ao mesmo tempo que Galileu e o livro que o astronomo alemao escreveu
sobre o planeta publicou-se apenas em 1614. As quatro grandes luas de Jupiter sio hoje
conhecidas conjuntamente como “luas de Galileu”. (A carta ao graio-duque Cosme II nas
obras completas de Galileu esta em IILI, 55 — 58 e os trechos aqui transcritos foram
retirados de: Galilei, Galileu. A mensagem das estrelas. Tradugao: Carlos Ziller Camenietzki.
Rio de Janeiro: Museu de Astronomia e Ciéncias Afins: Salamandra. 72p. 1987.) Parece que
nessa época eram desconsideradas todas as ideias de Agostinho relativas a astrologia. A
consulta aos astros era considerada aceitavel se niao fossem feitas interpretacGes de
natureza fatalista; é possivel que as ideias de Tomas fossem, em alguma medida, e
inadequadamente, usadas para justificar essas praticas adivinhatorias.
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teorias, portanto, nao se compatibilizam com as teorias da astrofisica, da
biologia (incluindo as da medicina) e da psicologia™.

Um observador da cultura contemporanea, que valoriza maximamente
a ciéncia e a tecnologia, admira-se de verificar que no final do século XX,
havia, nos Estados Unidos dez vezes mais astrélogos do que astronomos e, na
Franca, mais astrélogos do que padres”. Tais sociedades, portanto, rejeitam
macicamente os critérios atualmente usados no ambito da discussio das
questdes cientificas. Tais critérios, quando aplicados a astrologia, rebaixam-na a
condicao de pseudociéncia. Destarte, os que aceitam atualmente a astrologia
desconsideram também os pareceres negativos de Agostinho e de Tomas
sobre essa arte adivinhatoria, que além de a desqualificarem quanto aos
quesitos de cientificidade, pois estio em sintonia com os critérios da hodierna
filosofia da ciéncia, também a julgam completamente incompativel com as
doutrinas cristas.

O exame de alguns casos que envolveram a astrologia no século XX e
inicio do século XXI, arbitrariamente colhidos entre muitos, pode dar ideia do
estado da cultura contemporanea e da pertinéncia do uso dos ensinamentos de
Agostinho e de Tomas no mundo hodierno. Como se vera, passados muitos
séculos, verifica-se que permanecem validas as andlises e as estratégias de
critica do Hiponense e do Aquinate a astrologia.

O CASO LOUIS DE WOHL

O escritor hingaro de expressdo alemi Louis de Wohl™, catélico, a par
da redacio de notaveis biografias romanceadas de santos, dedicou-se
intensamente ao estudo e a pratica da astrologia. Por ocasido da ascensiao do
nazismo, de Wohl abandonou a Alemanha, onde vivia, e exilou-se na
Inglaterra. Durante a Segunda Guerra Mundial, seus conhecimentos

" Para Mario Bunge - Epistemologia. Curso de atualizacio [Epistemologia. Curso de
actualizacion; 1980]. Tradugido: Claudio Navarra. Sao Paulo: T.A. Queiroz ¢ Ed. da
Universidade de Sio Paulo. 1980, p 21 — 24 — as teorias cientificas devem ter duas
caracterfsticas: 1) ser comprovaveis (capazes de se submeter a testes, direta ou
indiretamente, por métodos de experimentac¢ao ou de observacdo) e 2) ser compativeis
(capazes de explicar os fenomenos segundo os conhecimentos cientificos comumente
aceitos). Como a astrologia formula teorias que nio sdo nem comprovaveis, nem
compativeis, elas nao se inserem na categoria das teorias cientificas. Como tais teorias
aspiram essa condi¢dao, mas nao preenchem os requisitos necessarios, a astrologia deve ser
qualificada como uma pseudociéncia.

’! Carl Sagan, O mundo assombrados pelos deménios [The demon-hauted world; 1995 —
Tradugao: Rosaura Eichemberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1997], p. 295 -296.

” Ludwig von Wohl (1903 — 1961). De Wohl foi um escritor prolifico, muito lido e
respeitado; diz-se que o papa Pio XII encomendou-lhe uma histéria da Igreja e uma
biografia romanceada de Tomas de Aquino, que foi efetivamente escrita Liht iiber Aquino,
1950 [traduzida no Brasil com o titulo A Zbertacao do gigante).
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astrolégicos propiciaram-lhe um curioso cargo oficial, no posto de capitio™,
no Departamento de Guerra Psicolégica do Exército, onde teve, nas suas
proprias palavras, “a oportunidade de aplicar o conhecimento astrologico
contra um dos inimigos mais perigosos da Humanidade, que se servia ele
mesmo da astrologia [, de modo que essa arte se transformou em| uma arma
tdo moderna quanto os tanques ou as bombas™”*,

Neste breve comentario, contudo, esse caso astrologico deve ser
analisado porque Louis de Wohl buscou justificacao para sua dedicagdo a arte
dos horéscopos em Tomas de Aquino. Diz de Wohl que

“foi santo Tomas de Aquino, quem, em sua Swmma
Theologica (Secunda Secundae, Questio 95)”, fez um dos mais
inteligentes comentarios jamais expressados sobre a
astrologia. Em sua opinidao, as estrelas tém um efeito
mais forte sobre as massas do que sobre o individuo e
sobre a gente primitiva e ignorante do que sobre o
homem ajuizado. Em outras palavras, o homem
prudente e sabio é mais livre, mais independente, porque
sua mente e sua vontade podem tratar com influéncias
cujo efeito, no principal, tende a ser de natureza
instintiva.””

A visao que de Wohl tem da astrologia parece ser muito pessoal e
incomum. Ele se convenceu de que a astrologia é uma ciéncia auténtica,
porque acreditava ser possivel comprovar, mediante a observacio, o que
dizem os astrélogos”. T evidente que de Wohl busca conciliar sua concep¢io
da astrologia com o catolicismo, baseado no parecer de um jesuita nao
nominado™ que lhe disse que a razio de a Igreja condenar a astrologia se deve
ao fato de os hereges se servirem dela, o que se faria desde os priscilianistas
no século V e VI. Pesaria também fortemente contra a arte dos hordscopos,

> De Wohl narrou minuciosamente esses acontecimentos no livro The stars of war and peace,
de 1952 [Usted y la astrologia. Barcelona: Editorial A H R. 1953], no capitulo 1I, “Guerra
astrolégica”,; e no capitulo I1I, “Segunda fase da guerra astrolégica”.

’* De Wohl, 1953, p. 282.

” Nessa questdo, ja comentada atras neste artigo, Tomas sustenta a tese da licitude de
certas adivinhagoes por meio dos astros e se vale dos ensinamentos de Agostinho e da
experiéncia pessoal do Hiponense com a astrologia. Certamente, de Wohl refere-se as
ideias do Aquinate que estao em STh II-II, q95, a5, ad2.

’ De Wohl, 1953, p. 103.

" Todo o sexto capitulo de livro The stars of war and peace (de Wohl, 1953, p. 95 — 112) ¢
dedicado a tentativa do autor de convencer o leitor de que a astrologia, isto ¢, a astrologia
tal como ele entende que ela ¢, atende os requisitos de uma ciéncia.

% De Wohl, 1953, p. 107. Ele refere-se ao dito religioso apenas como “um dos principais
historiadores e investigadores da ordem dos Jesuitas”, com quem o escritor e astrélogo se
correspondeu em 1947.
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acrescentou o dito jesuita, o duro parecer de Agostinho. Todavia, pondera de
Wohl, a astrologia que o Bispo de Hipona conheceu e praticou e depois
combateu intensamente era primitiva e defeituosa e “nao se pode surpreender
— diz ele — que santo Agostinho tenha condenado a fatalista e corrompida
astrologia de seu tempo; surpreendente seria se nao o houvesse feito.””
Afirma, entido, de Wohl que “sempre que neguem o livre arbitrio do
homem™'" esta certa a Igreja em combater os que o fizerem. Adicionalmente,
lamenta o escritor hungaro a crenca generalizada de que o astrélogo tem de
ser necessariamente ocultista''; ideia equivocada que certamente afasta muitos
da astrologia. Ora, afirma de Wohl, se ela ¢ uma ciéncia, e quer seu lugar entre
as ciéncias, deve ela valer-se por si mesma, em vez de veiculo para a difusiao

de alguma doutrina'”,

” De Wohl, 1953, p. 107. Uma das biografias romanceadas de Louis de Wohl ¢ a de
Agostinho: Das rubelose Herz, 1952 (Coragao Inguieto. Tradugdo: Tarcisio do Nascimento
Teixeira. Sao Paulo: Paulinas. 1968). Agostinho nio aparece no texto de de Wohl como um
inimigo radical dos astrélogos. Apenas o udltimo capitulo do romance trata da vida de
Agostinho como bispo em Hipona; salta-se do ano 387, ano do batismo, para os ultimos
anos da vida do Hiponense (428-430). Mencao a astrologia ocorre apenas num didlogo
imaginado por de Wohl entre Agostinho e Alipio (capitulo IV, p. 96), situado
provavelmente por volta de 378, que se baseia no que esta relatado nas Confissoes (IV, 2, 3);
fala-se de Agostinho ter consultado o célebre adivinho Albicério e de ter procurado um
certo astrélogo chamado Sinéfio, quando ele participou de um concurso literario em
Cartago, que lhe fez o hordscopo e disse que ele ganharia o prémio, como ocorreu; Sindfio
posteriormente previu a morte prematura do filho Adeodato; diz entio Agostinho que
duvidou dessa previsio, mas depois ele mesmo fez o horéscopo do filho e viu que o
astrélogo tinha razao.

""" De Wohl, 1953, p. 107. Nao deixa, contudo, de lamentar de Wohl que a Igreja, pelas
razoes expostas, seja demasiado prudente com a astrologia (/. ci2.). Com alguns exemplos,
busca mostrar que houve boas relacdes entre a Igreja e a astrologia: O Tetrabiblos (ou
Quadripartitum) de Claudio Ptolomeu, importante tratado de astrologia, informa o escritor,
incluiu-se entre os tesouros literarios salvos pelos monges medievais, “quando a época da
supersticao e da ignorancia inundava as ruinas do Império Romano” (p. 106); a astrologia,
acrescenta ele, tem lugar nas imagens que ornamentam o portal norte da catedral de
Chartres (p.107) — (os signos zodiacais ai presentes, contudo, parecem indicar mais a
passagem do tempo e as estaches e fazer par com as doze figuras humanas, que
representam as labutas tipicas de cada més do que exaltar a astrologia). F também
significativo o dltimo paragrafo do livro (p. 288), em que diz de Wohl: “E ¢ conveniente
recordar que os trés primeiros intelectuais que adoraram Nosso Senhor eram trés astrélogo,
que haviam feito uma longa viagem com tal finalidade, ‘porque tinham visto a sua estrela
para os lados do Oriente”. Para de Wohl, “frente a uma ordem [do universo] tdo
grandiosa, nenhum astrélogo pode sequer atrever-se a por em duvida a existéncia de
Deus”. (p. 288).

1o Segundo de Wohl, a razio disso seria a seguinte: a ultima catedra universitaria de
astrologia teria sido extinta, na Alemanha, em 1821, “como consequéncia da era racionalista
que se iniciara com a Revolugao francesa, cujos resultados desastrosos sofremos ainda” (de
Wohl, 1953, p. 109); no século XX, o renascimento da astrologia é “patrocinado pela

Teosofia e, logo depois, pela Antroposofia e apresentou-se com forma esotérica” (loc. cit.).
"> De Wohl, 1953, p. 109.
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No entendimento de de Wohl,

“o principal resultado das influéncias césmicas sobre o
homem ¢ de carater psicologico. Nao se trata de uma
influéncia que se exer¢a sobre sua alma, mas sobre sua
mente e seu corpo. Nao ¢ uma influéncia coercitiva, pois o
homen ¢ livre por sua vontade, sendo, portanto, inteiramente
responsavel por seus atos e decisdes.”'"”

A astrologia, afirma de Wohl, nao faz profecias e “trata nao de certezas,
mas de tendéncias [e] tem uma margem de erro muito ampla.”'" Parece ser
diminuto o nimero de astrélogos que partilham com de Wohl essas ideias
sobre a astrologia. Durante a Segunda Guerra Mundial, envolveram-se
diretamente no conflito, segundo as contas do préprio escritor, apenas sete
praticantes dessa seleta visao, um apenas com os Aliados, o préprio de Wohl,
e seis do lado das poténcias do Eixo.'”

De Wohl parece crer que o programa de pesquisa astrologico delineado
no século XIII por Tomas de Aquino encontrou no século XX plenas
condi¢des de desenvolvimento'”. Defende o escritor hingaro enfaticamente
que a arte astrolégica em muito se assemelha a pesquisa cientifica, pelo menos
da forma como ele caracteriza esta tltima.

De Wohl, no tocante a astrologia, foi uma voz solitaria, a que se deu
pouca atencao. Seu programa de pesquisa astrolégica foi nio mais do que uma
aventura meramente pessoal. Para niao incompatibilizar sua condicao de
catélico com a pratica da astrologia, de Wohl foi buscar aprovacao em Tomas,
mas desconsiderou a faléncia da medicina astrolégica e ndo mostrou que os
astrélogos sao eficientes em prever acontecimentos bélicos. Ora, sem precisao
nesse tipo de previses € sem que se mostre a correlagdo entre as conjungoes
astrais e certos estagios fisiologicos nao se sustentam os argumentos de
Tomas. Visivelmente para de Wohl o estudo dos horéscopos era um habito
intelectual agradavel e o sucesso que teve em introduzir a astrologia no
esforco de guerra britanico contra a Alemanha nazista, mais do que outra

' De Wohl, 1953, p. 11. O grifo é de de Wohl.

" De Wohl, 1953, p. 14.

% De Wohl, 1953, p. 15; o destaque da citagao é do texto original. Dos adversarios, de
Wohl menciona nominalmente apenas um: Karl E. Krafft (p. 20).

106 «Um astrologo - afirma de Wohl, 1953, p. 96, - tem tanto de profeta como um médico
ou um meteorologista.” De Wohl assenta sua defesa da arte astrologica nas semelhangas
que supoe haver entre as previsoes do astrélogo e os prognosticos médicos e as previsoes
meteorologicas. Para ele (e cit), “a astrologia é uma ciéncia [...] que nao se embasa na
inspiragao, mas na observa¢ao, no experimento e na utilidade.”
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razdo qualquer, aumentou-lhe fortemente a convicgio da validade dessa

107
arte'”,

O CASO DO MANIFESTO DOS 186 CIENTISTAS

Em 1975, um grupo de renomados cientistas publicou um manifesto
com objecdes 2 astrologia'”® em que se 1é:

“Cientistas de varios campos tornaram-se
preocupados com a crescente aceitacao da astrologia em
muitas partes do mundo. Nos, abaixo-assinados,
astronomos, astrofisicos e cientistas de outros campos
desejamos advertir o publico relativamente a aceitagao
sem questionamento das previsoes e de aconselhamento
dado, privada e publicamente, por astrélogos. Os que
desejam acreditar na astrologia devem perceber que nio
ha nenhum fundamento cientifico nos seus principios.

Nos tempos antigos, as pessoas acreditavam nas
previsoes e conselhos dos astrélogos porque a astrologia
era parte integrante de sua visdo magica de mundo.
Viam elas os objetos celestes como moradas ou
pressagios dos deuses e, por isso, intimamente ligados
com eventos aqui na terra; nao tinham elas nenhuma
ideias das vastas distancias da terra aos planetas e as
estrelas. Agora que estas distancias podem e foram
calculadas, podemos ver quao infima ¢é a forca
gravitacional e outros efeitos produzidos pelos distantes
planetas e pelas mais distantes estrelas. T simplesmente
um erro imaginar que forgas exercidas por estrelas e
planetas no momento do nascimento podem, de algum
modo, conformar nossos futuros. Também nio é
verdade que a posicio dos corpos celestes distantes
determinam dias ou periodos mais favoraveis para tipos

70 ingresso de Louis de Wohl no Departamento de Guerra Psicolégica do Exército
parece conjugar acontecimentos reais com a estrutura de um texto ficcional. De Wohl teria
como que criado para si um enredo e conseguido executa-lo integralmente. A leitura das
memorias de como o escritor se tornou capitio no Departamento de Guerra Psicologica
no livro The stars of war and peace (capitulo 1I e I1I) tem o sabor de uma novela de aventura e
se deve lamentar que ele nio tenha descrito com alguma mintcia as tarefas que lhe
couberam e como a astrologia teria ajudado a combater o nazismo.

% Bok, Bart J., Jerome, Lawrence E. & Kurtz, Paul. 1975. Objections to Astrology. A
Statement by 186 Leading Scientists. The Humanist 35(5): 4 - 6. (1975). Disponivel em:
http:/ /www.americanhumanist.org/ about/astrology.html.
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especificos de acdo, ou que o signo sob o qual alguém
nasceu determine a compatibilidade ou
incompatibilidade com outras pessoas.

Por que as pessoas acreditam na Astrologia?
Nestes tempos de grandes incertezas, para o conforto de
ter orientacao na tomada de decisGes. Gostam elas de
acreditar em um destino predeterminado por forcas
astrais que estao além de seu controle. No entanto,
todos devemos enfrentar o mundo, e temos de perceber
que nossos futuros se encontram em nds mesmos € Nao
nas estrelas.

Seria de imaginar que nestes dias de generalizada
instrucao e educacido, seria desnecessario desmerecer
crencas baseadas em magia e supersticio. Contudo, a
aceitacao da astrologia permeia a sociedade moderna.
Perturba-nos especialmente a continua divulgacgao
acritica de mapas astrologicos, previsoes e hordscopos
pelos meios de comunicagio, até mesmo por
respeitavelis jornais, revistas e editoras. Isso s6 pode
contribuir para o crescimento do irracionalismo e
obscurantismo. Acreditamos que chegou o momento de
desafiar, diretamente e com firmeza, as alegacOes
pretensiosas dos charlaties astrologicos.

E evidente que os individuos que continuam a ter
té na astrologia fazem-no apesar do fato de que nao
haver nenhuma base cientifica verificada nas suas
crencas, ¢ que ha, na verdade, fortes evidéncias em
contrario.”

Assinam o documento 186 conhecidos cientistas, dentre os quais 18
galardoados com o prémio Nobel.

Para aquilatar o valor, o significado e o impacto desse curioso texto, o
mais adequado parece ser ouvir um de seus ctiticos, o filésofo da ciéncia Paul
Feyerabend, e também um renomado cientista que foi convidado a aderir ao
manifesto e ndo o fez, o astronomo Catl Sagan.
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Feyerabend, com seu inigualével estilo, pds-se a rir do manifesto'”.
Destaca o filésofo inicialmente “o tom religioso do documento, o
analfabetismo dos ‘argumentos’ e a maneira autoritaria em que $sao
expostos”'’. Compara Feyerabend, em seguida, o dito manifesto ao o
conhecido tratado renascentista de combate a bruxaria Malleus Maleficarum e
aponta, primeiramente, a semelhanca existente entre o que dizem os cientistas
no inicio de seu documento e o se encontra na bula papal que lhe serve de
introducio ao célebre tratado '''. Segundo Feyerabend,

“as palavras sao quase as mesmas [...] e o mesmo vale
para os sentimentos expressos. Tanto o papa quanto os
186 cientistas se lamentam da popularidade crescente de
concepcdes que consideram suspeitas. Porém, que
diferenca de erudicao e de cientificidade! Se o leitor
compara [o tratado Mallens Maleficarnm com o texto
antiastrologico dos 186 cientistas] podera comprovar
sem esforco que o papa e seus doutos autores'' sabiam
do que falavam, coisa que nao se pode falar de nossos
cientistas.”'"’

Fala em seguida o filésofo que esse ataque a astrologia “esta condenado
a0 fracasso”''* e critica o habito de atribuir a astrologia erros fundamentais
que lhe seriam intrinsecos desde as suas origens remotas e se esquece de dizer
que o estudo das relagGes entre os astros e 0s seres Vivos que se mostraram
cientificamente corretos também provém da astrologia; enfraquece-se assim
essa critica a astrologia ao incorrer propositadamente em analise histérica e

epistemoldgica deficientes!'™.

' Feyerabend, Paul. Em camino hacia uma teoria del conocimiento dadafsta [Unterwegs
zu einer dadaistischen Erkenntnistheorie]. In Feyerabend, Paul. ;Por qué no Platon?
Traducciéon de M." Asuncion Albisu. Madrid: Editorial Tecnos, 2* edicion, 2* reimpresion,
p- 57 — 146. 2003.

1o Feyerabend, 2003, p. 82. Vale aqui acrescentar o que vem em seguida. Diz ironicamente
o filésofo: “Esses doutos cavalheiros possuem convicgoes firmes, utilizam sua autoridade
para propaga-las (para que 186 assinaturas se para falar se utiliza a lingua?), conhecem um
par de frases que soam como argumentos, porém, seguramente, nao sabem o que falam.”
" Trata-se da bula Summis desiderantes, de 5 de dezembro de 1484, do papa Inocéncio VIII,
em que se l¢ (Feyerabend, 2003, p. 84): “Tem chegado a nossos ouvidos — e nao sem nos
deixar cheios de amarga preocupa¢ao — que [em muitos pafses e regides| muitas pessoas de
ambos 0s sexos, sem pensar na sua salvagao, se afastaram da fé catdlica e se entregaram ao
demonio.”

" Heinrich Kramer (Henricus Istitor) e Jacob Sprenger (Jacobus Sprenget).

' Feyerabend, 2003, p. 84.

""" Feyerabend, 2003, p. 84.

1 Apds o exame de varios erros cometidos na critica da astrologia, afirma o filésofo
austrfaco que “a astrologia é semelhante ao mais respeitavel programa cientifico de
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Carl Sagan, por sua vez, relata que:

“um astronomo que admiro redigiu um manifesto
modesto chamado ‘Obje¢des a astrologia’ e me pediu
que o endossasse. Lutei com o seu fraseado e, por fim,
me vi incapaz de assinar — nao porque achasse que a
astrologia tem alguma validade, mas porque sentia (e
ainda sinto) que o tom do discurso era autoritario. Ele
criticava a astrologia por ter origens encobertas na
supersticao. Mas isto também ¢é verdade para a religido, a
quimica, a medicina e a astronomia, no minimo. O
problema nao ¢é saber de que conhecimento precario e
rudimentar a astrologia se originou, mas qual ¢ a sua
validade presente. Depois havia uma especula¢ao sobre
os motivos psicologicos dos que acreditam na astrologia.
Esses motivos — por exemplo, o motivo de impoténcia
num mundo complexo, penosos e imprevisivel —
poderiam explicar por que a astrologia ndo é geralmente
submetida ao exame cético que merece, mas ficam a
margem da questio que ¢ de saber se ela funciona.”'"’

Ora, o fato de dois pareceres tio semelhantes serem exarados por
pensadores tio diferentes revela apenas a fraqueza dos argumentos e a
dificuldade de atacar a astrologia com base exclusivamente na sua auséncia de
cientificidade. Nao ha unidade na cultura ocidental contemporanea, o que faz
existirem condi¢oes de sustentagdao independentes para a ciéncia, de um lado,
e para a astrologia, dentre tantas pseudociéncias, de outro.

Parafraseando  Feyerabend, se compararmos o  manifesto
antiastrologico dos 1806 cientistas, escrito em 1975, com o que disseram contra
a astrologia Agostinho e Tomas de Aquino, que diferenca de erudicao e de
cientificidade! Pode-se verificar comprovar sem esforco que o Hiponense e o
Aquinate sabiam do que falavam, o que nao se pode dizer desses cientistas
signatarios de um manifesto pifio e in6cuo.

investigacao” (Feyerabend, 2003, p. 88). Tirante os exageros tipicos do estilo panfletario de
Feyerabend, deve-se considerar sim que a astrologia foi um amplo programa de
investigacao, dedicado ao estudo das correlagdes entre eventos celestes e os seres vivos,
cujos resultados positivos foram continuamente deslocados e enquadrados em campos de
investigacao diversos, de modo que ela em si mesma nao se constituiu em uma area de
investigacao cientifica e acabou reduzida a hodierna arte nao cientifica de conjeturas em
torno da técnica de elaboragao de horéscopos.

e Sagan, 1997, p. 295.
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O CASO CARLSON

Dez anos ap6s o manifesto dos 186 cientistas contra a astrologia, uma
das principais revistas cientificas, a prestigiosa Nazure, publicou artigo''” em
que se busca demonstrar experimentalmente a auséncia total de fundamentos
das previsoes astrologicas baseadas na analise dos hordscopos individuais.

O estudo experimental, composto por dois testes que se
complementam, foi conduzido pelo doutorando de fisica da Universidade da
Califérnia, campus de Berkeley, Shawn Carlson''®. A pesquisa de Catlson
envolveu 30 astrélogos voluntarios, norte-americanos ¢ europeus, indicados
por seus pares por estarem entre os que foram considerados, pelos proprios
pares, os melhores praticantes da arte. Alguns astrologos profissionais
colaboraram com Carlson no planejamento dos testes e estabeleceram em
50% o resultado minimo aceitavel de acerto. Na realizacio dos testes, os

astrélogos nao entraram em contato com os sujeitos de pesquisa (clientes).
Os testes foram os seguintes:

Teste n° 1: Fizeram-se inicialmente os mapas astrolégicos (hordscopos)
de 83 voluntarios (estudantes universitarios) com base nos dados fornecidos
por eles (data, hora e local de nascimento). Posteriormente, apresentou-se a
cada um deles um conjunto de trés interpretagdes dos horéscopos (a do
proprio sujeito e mais duas derivadas de dados natais de outras pessoas) e
solicitou-se que ele apontasse a que mais corretamente o descrevia. Resultado:
Em apenas 28 dos 83 casos (34%), o sujeito escolheu a interpretagao referente
a seu proprio hordscopo.

Teste n® 2: 116 voluntarios preencheram um questionario padrio de
personalidade (“California Personality Index”- CPI) e forneceram os dados de
nascimento (data, horario e local). Em seguida, apresentou-se a cada astrélogo
os dados de nascimento para feitura do mapa astrolégico, acompanhado de
trés questionarios de personalidade (um dos quais do voluntario que forneceu
os dados de nascimento e os outros dois aleatoriamente escolhidos entre os

""" Carlson, Shawn - 1985 A double-blind test of astrology. Nazure 318 (6045): 419-25. (5
December 1985). O texto aparece marcado como comentario (“commentary); ha nele
apenas quatro referéncias bibliograficas (p. 425), todas pertinentes ao teste psicologico
usado no estudo; ha também uma lista de dez textos de astrologia indicados aos “cientistas
que desejem conhecer a astrologia tal como praticada pelos astrélogos” (p. 422); o texto
parece ter encontrado algum tipo de dificuldade para ser publicado, pois foi longo o espago
entre a o recebimento (11 de abril de 1983) e a aceitag¢ao (14 de outubro de 1985) (p. 425);
nao ha nenhuma mengio no texto ao manifesto antiastrolégico de 1975 dos 186 cientistas,
ja discutido anteriormente neste estudo.

"8 Em um comentétio ao artigo de Carlson, diz-se que ele também ¢é “magico profissional”,
especializado em exibir “habilidades psiquicas”
(http:/ /www.psychicinvestigator.com/demo/ AstroSke.htm).
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questionarios disponiveis) e solicitou-se que o astrélogo apontasse qual dos
questionarios correspondia aos dados natalicios. Resultado: Em apenas 40 dos
116 casos (34%), os astrologos escolheram o questionario CPI correto.

Eis a conclusio de Carlson: "Testadas com o método duplo-cego, as
predicées dos astrélogos provaram-se erradas. A conexao prevista entre as
posi¢oes dos planetas e outros objetos astrondmicos no momento do
nascimento e as personalidades dos individuos do teste nio existe. O
experimento claramente refuta a hip6tese astrolégica."'"”

Em que a critica de Carlson ao método da astrologia ¢ superior a critica
de Agostinho mediante o problema dos gémeos e o dos nascimentos
simultaneos? Obviamente tem o pesquisador contemporaneo recursos
estatisticos que nao estavam ao dispor do Hiponense. O que para Agostinho
limitou-se a um experimento mental, restrito ao caso dos nascimentos
simultaneos, para Carlson tornou-se algo possivel de ser efetivamente
executado, na forma de um experimento concreto. Contudo, o pesquisador do
século XX teve de restringir-se apenas ao exame do método astrologico e
apontar que ele ¢ ineficiente. Ja Agostinho fez algo mais, pois além de apontar
a falsidade do método também acresceu aos argumentos o rol de danos
morais causados pela arte astrolégica e também apontou a incompatibilidade
de sua visao de mundo com a da doutrina crista.

Ao que parece, o impacto do artigo de Carlson publicado na revista
Nature foi nulo e nada representou no esfor¢co de combater a astrologia.

O CASO ELISABETH TEISSIER

Em 7 de abril de 2001, defendeu-se na Universidade Paris Descartes a
tese de doutorado em Sociologia intitulada “Situacao epistemoldgica da
astrologia através da ambivaléncia fascinio-rejeicdo nas sociedades pOs-
modernas” [Situation épistémologique de ['astrologie a travers ['ambivalence fascination-
rejet dans les sociétés postmodernes|'™. Sua autora era a famosa astréloga Elizabeth
Teissier'” muito conhecida por causa de um programa dirio de horéscopos
na televisio'”. Orientou-a Michel Maffesoli e presidiu a banca examinadora
Serge Moscovici, duas insignes figuras do meio académico frances,
mundialmente renomadas.

A aprovagao da tese procou aspera polémica uma vez que o texto, mais
do que discutir a aceitacdo e a rejei¢ao da astrologia, dedicava grande parte a
defesa da legitimidade cientifica da astrologia. A autora viu na polémica que se

" Carlson, 1985, p. 425.
""" Parte da tese encontra-se em http://www.astralementvotre.net/these/, conforme
disponibilizou a propria autora. A versio eletronica intitula-se “L’homme d’aujour’hui et lés
astres: Fascination et rejet”.

tres: ¥ t t rejet”
2! Germaine Elizabeth Hanselmann.
' O programa chamava-se Astro Show e era emitido para toda a Europa.
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seguiu a aprovacao da tese apenas a exemplificagio de sua teoria de
ambivaléncia fascinio-rejeicio'”.

Conforme Mario Bunge, “as pseudociéncias sio excelentes testes para
as filosofias das ciéncias. Diga-me - prossegue o filésofo - quantas
pseudociéncias vocé compra e dir-lhe-ei quanto vale a sua filosofia da
ciéncia.”'™ Que decorre, pois, da aplicagio desse principio analitico as
filosofias da ciéncia do orientador de Elizabeth Teissier, Michael Maffesoli, e 2
banca de examinadores que analisou e aprovou sua tese de doutorado,
presidida por Serge Moscovici? Ora, outra ndo pode ser a conclusao senio a
de que se guiaram esses insignes académicos por critérios fragilissimos, que
nao lhes permitiram distinguir um estudo sociolégico da astrologia de um
discurso que defendia a validade da astrologia. Quem avalia os argumentos de
Teissier considerando o titulo do trabalho, quer entender como explica a
autora o paradoxo de haver na cultura ocidental de um lado, o fascinio
popular pela astrologia e, de outro, a rejeicao dela no meio académico. O que
o leitor encontra, contudo, é um longo discurso que defende a validade do
método astrologico, em vista do que seria injustificavel a rejeicao académica
da astrologia e a qualificacdo dessa arte como pseudociéncia. Valeu-se a autora
muito habilmente da arte retorica e da fragilidade da filosofia da ciéncia de seu
orientador e dos examinadores convidados para a banca e compos uma peca
literaria de valor nulo. De interessante restou a breve polémica e a clara
evidenciacio da tibieza e da desorientacio da cultura académica
contemporanea, da qual sdo figuras de primeira grandeza tanto o orientador
de Teissier, quanto o presidente da banca examinadora.

Finalize-se este breve comentirio ao caso Teissier, recorrendo outra
vez a0 estilo de Feyerabend, como feito em relagdo manifesto antiastrolégico
dos 186 cientistas: Se compararmos o que pensam sobre a astrologia
professores universitarios pertencentes a uma multissecular comunidade
académica, em pleno inicio do século XXI, que examinaram a tese de
Elizabeth Teissier, com o que disseram sobre a astrologia Agostinho e Tomas
de Aquino, que diferenca de erudicio e de cientificidade! Pode-se verificar
sem esforco que o Hiponense e o Aquinate sabiam do que falavam, o que niao
se pode dizer dos professores que participaram da banca de doutorado que
aprovou a tese de Flizabeth Teissier.

' Leia-se, a proposito, o que a autora escreveu no texto “Avertissement de 'auteur” que se
encontra na supramencionada versio eletronica da tese. Quanto ao que ficou conhecido
como “affaire Teissier”, leia-se, como introdugao, o que esta na enciclopédia Wikipédia, no
verbete “Elizabeth Teissiet”, em francés
(http://fr.wikipedia.org/wiki/%C3%89lizabeth Teissier). Dentre o muito que se escteveu
contra a tese da astréloga francesa, um texto muito interessante é “La non thése de
sociologie d'Elizabeth Teissier”, de Bernard Lahire, Philippe Cibois e Dominique Desjeux
(http://www.homme-moderne.org/societe/ socio/teissier/analyse/socio.html).

'2* Dicionario de Filosofia, 2002, p. 305.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ha que encerrar este estudo com um breve apanhado das ideias de
Agostinho e de Tomas de Aquino relativas a astrologia, que permita avaliar a
contribuicao dada por esses dois gigantes do pensamento ao problema da
investigacao do mundo natural.

Averiguando o que dizem nos dias correntes os filosofos da ciéncia
relativamente a astrologia, verificar-se-a facilmente que essa arte ¢ comumente
inserida por eles no rol das falsas ciéncias. Mario Bunge, por exemplo, inclui a
astrologia na categoria das pseudotecnologias'®. Bunge, a propésito, considera
que dentre as muitas tarefas que cabem aos filésofos das ciéncias, uma delas é
a de identificar e combater as pseudociéncias'®.

Se aplicarmos o critério de Bunge para estimar o valor do trabalho
analitico de Agostinho relativo a astrologia, ndo ¢ possivel outro parecer senao
o de que o Hiponense cumpriu, no seu tempo, o que se exige que os filésofos
da ciéncia de hoje em dia fagam. Com efeito, o rétulo que o rigoroso Mario
Bunge aplica a astrologia é o mesmo que, com o vocabuldrio da época,
Agostinho atribuiu a arte dos “mathematicus”, isto €, dos astrologos de seu
tempo, qual seja, a de que ela era uma falsa técnica. Que se diga o mesmo de
Tomas de Aquino, que seguiu, nesse assunto, os ensinamentos basicos de
Agostinho, com minima varia¢ao.

Como visto, Agostinho reconheceu que os astros podiam exercer
influéncia nos seres terrestre, mas nao o faziam, sobretudo no que diz respeito
aos seres humanos, como os astrélogos afirmavam e defendiam. Que o estudo
dos astros houvesse mostrado como eles atuavam em matéria de interesse
geral, no tocante, por exemplo, a questoes agropastoris, nauticas, médicas e
outras semelhantes, nada tinha Agostinho que objetar, pois havia como
demonstrar objetivamente se uma alegada influéncia ocorria ou nio, e a longa
experiéncia humana nesses assuntos ja o havia feito. Com base na analise a
que submeteu, contudo, os métodos e técnicas da astrologia, sobretudo no
pertinente a técnica dos hordscopos, Agostinho assegurou-se de que os astros

' Resumidamente, para Mario Bunge é importante dividir a ciéncia em céncia bdsica e ciéncia
aplicada (tecnologia). Nao obstante o método de conhecer usado em uma e outra seja o
mesmo, diferem o cientista basico e o tecnélogo quanto a finalidade da aplicagio do
método. Diz Bunge (Epistemologia. Curso de atualizagao, p. 193. 1980): “O cientista
procura conhecer por conbecer, enquanto o tecnoélogo procura conbecer para fager.” Assim, o
astrélogo tem o objetivo de tecndlogo, visto que busca aplicar as suas teorias de modo a
orientar as acOes das pessoas. Como suas técnicas nao tém fundamento e, portanto, nio
sao eficazes, a astrologia é uma pseudotecnologia. No quadro da p. 189, Bunge insere a
astrologia numa das categorias de pseudotecnologias contemporaneas ao lado da
rabdomancia.

"% Quanto a ser a identificagio das pseudociéncias e pseudotecnologias uma tarefa
importante da filosofia da ciéncia, ver, sobretudo, o que diz Bunge na p. 24, da obra
supracitada, onde se menciona, de passagem, para exemplificagdao, o caso da astrologia.
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nao afetavam a vida e o comportamento humano como afirmavam os
astrologos, pelo que a arte por eles praticada nao passava de embuste. Como
agravante, sustentou Agostinho ainda que, em vista dos principios em que se
apolava a arte astrologica, entrava ela em conflito insanavel com a doutrina
cristd, pelo que deveria ser severamente combatida. O parecer de Agostinho
foi inteiramente abonado por Tomas de Aquino, nao obstante ter o Aquinate
admitido que os astros podiam afetar o corpo humano de modo a predispor
as pessoas a certos comportamentos passionais, fenomeno que o Hiponense
nao considerou.

Ao julgar o valor da analise critica da astrologia feita por Agostinho, e
que serviu de base para a de Tomas de Aquino, alguns analistas partem da
ideia de que o Hiponense conhecia mal e parcamente a astrologia. Para
defender esse argumento afirmam, por exemplo, que Agostinho ignorava o
“Tetrabiblos”, livro que supostamente todos os praticantes da arte conheciam
e que lhes dava a sustentagao para todas as tarefas requeridas pelo oficio. Ora,
nao parece certo que a astrologia na época fosse uma arte monolitica e que
todos os astrologos partilhassem as mesmas teorias ¢ métodos e tivessem o
“Tetrabiblos” como uma espécie de manual e guia comum. Nada indica que o
“Tetrabiblos” representasse para a astrologia da época o mesmo que o
“Almagesto” significava para a astronomia; talvez se considere que essas obras
tém o mesmo valor e importancia para as suas areas pelo fato de terem a
assinatura do mesmo autor. Ha, pois, que cobrar dos que creem na fragilidade
dos conhecimentos astrolégicos de Agostinho e na improcedéncia de suas
criticas a arte, que mostrem, pelo menos, como refutar, fazendo uso do
“Tetrabiblos”, os argumentos antiastrolégicos utilizados por Agostinho.
Também se pode usar para colocar em duvida a qualidade da critica de
Agostinho o fato de ele tratar dos temas astrolégicos sem o uso de linguagem
de especialista ¢ também de o fazer muito breve e esparsamente e de nunca
ter dedicado um texto exclusivo ao assunto. Ainda que se possa lamentar que
Agostinho nio tenha brindado os leitores com um estudo antiastrologico
especifico, nem isso, nem o uso de léxico nao especializado, pode ser usados
para anular os argumentos que ele utilizou, que valem por si mesmos. Ainda
se pode querer apequenar o esforco analitico de Agostinho imputando-lhe a
pecha de mero reprodutor de argumentos antigos usados contra a astrologia,
como o dos gémeos. Nao parece importante que o argumento dos gémeos
nao seja original. Importa sim, insista-se no desafio, mostrar-lhe a
improcedéncia e fazé-lo recorrendo ao “Tetrabiblos”. Ademais, nao usa
Agostinho apenas o argumento dos gémeos mas também o do nascimentos
simultaneos e no mesmo local de nao gémeos e ainda recorre a uma gama de
problemas relativos ao do nascimento de animais e a germinagao de sementes,
visto que para o Hiponense nio fazia sentido limitar as teorias dos influxos
dos astros apenas aos seres humanos e nao estendé-las a todos os seres vivos.
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O argumento de que Agostinho niao conhecia adequadamente a
astrologia e¢ que seu ataque aos métodos e técnicas dessa arte é fraco
complementa-se com a ideia de que foram sobretudo interesses de natureza
doutrinaria crista que o moveram primordialmente a combater a astrologia.
Agostinho identificaria a arte astrolégica como uma atividade necessariamente
vinculada ao paganismo e tio-somente isto bastaria para que atirasse ele sobre
a astrologia todo tipo de argumento desfavoravel. Ora, no proprio relato de
Agostinho, vé-se que as criticas que fez ele ao método da astrologia
desenvolveram-se muito antes de sua conversio ao cristianismo e foram
suficientes para que cle abandonasse essa arte. B fato que ele nio passou a
combater a astrologia imediatamente e que nao o fez nos primeiros tempos
ap6s a conversao. A campanha antiastrologica de Agostinho desenvolveu-se
como parte de suas atividades pastorais, quando ele percebeu o quao influente
e danosa era a astrologia no seio da comunidade crista de Hipona. Na luta
contra a astrologia, o Bispo de Hipona utilizou a critica técnica que ja havia
desenvolvido anteriormente, e que o havia levado a abandonar essa arte, e
ainda a reforcou com muitos argumentos ligados a doutrina crista, ampliando-
a, por exemplo, para o campo moral. Agostinho ja sabia, antes de converter-
se, que a astrologia era ineficiente e sem fundamento; apds a conversao
verificou que ela também era radicalmente anticristd e necessariamente imoral,
até mesmo para 0s nao cristaos.

Quanto a importante tarefa, acima mencionada, de identificar
pseudociéncias e pseudotecnologias, deve-se considerar que ela é muito antiga.
Identificar teorias falsas é especialmente importante no tocante aquelas que se
referem ao mundo natural e as coisas praticas. Como muitas dessas teorias
dizem respeito a assuntos uteis da vida cotidiana, despertam elas grande
interesse e o que se puder fazer relativamente a esses assuntos ¢, e sempre foi,
de grande valor. Se alguém, por exemplo, alega conhecer técnica de fazer
chover ou parar de chover, tal pessoa merece atencao especial, pois pode
solucionar as situacOes calamitosas comuns resultantes da escassez ou do
excesso de chuva. Se a aplicacio da técnica satisfizer minimamente ao
interessado, a teoria usada para justificacio das ac¢Oes pertinentes gozara de
aprovagao e sera considerada verdadeira, ou, pelo menos, nio despertara
criticas. Se, contudo, duas ou mais técnicas diferentes disputarem um mesmo
assunto, havera que dispor o interessado nos resultado prometido pelos
defensores das ditas técnicas de meios de analisar criteriosamente cada técnica
e julgar objetivamente se ela é eficiente ou nao. Se o criador de certo animal
desejar em dado momento que nas¢am apenas individuos do sexo masculino
ou do feminino e lhe disser alguém que para conseguir isso deve ele cuidar
que as coberturas ocorram apenas quando certa conjuncao de astros se der, e
outro lhe recomendar que cuide de alimentar as matrizes somente com certos
alimentos e nido com outros e um terceiro, ainda, aconselhe que se
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mantenham as fémeas prenhes apenas em ambientes quentes ou frios, havera
o interessado de enfrentar a dificil tarefa de avaliar essas técnicas'*" ',

Parece certo que desde tempos imemoriais atribuem-se a muitos
tenomenos terrestres causas celestes. Houve, pois, longo e arduo trabalho de
examinar caso por caso e discernir quais relagdes de causa e feito eram
verdadeiras, quais nao eram. Como visto, ha nos relatos de Agostinho

"*" Eis o que diz sobre esse assunto Ludwig von Mises (A acdo humana - Human Action: A
Treatise on Economics; 1949 - Tradugao: Donald Stewart Jr. Sao Paulo: Instituto Ludwig von
Mises Brasil, 3" ed.; 2010, p. 65.): “Um camponés ansioso por obter uma boa colheita pode
— dependendo do contetdo de suas ideias — escolher varios métodos. Pode realizar algum
ritual magico, pode partir numa peregrinacao, pode acender uma vela ao seu santo
padroeiro ou pode empregar mais fertilizante e de melhor qualidade. Mas, qualquer que seja
a sua escolha, ela é sempre acgao, isto é, o emprego de meios para atingir fins. Magica, num
sentido mais amplo, ¢ uma variedade de tecnologia. Exorcismo ¢ uma agao deliberada,
propositada, baseada numa visao de mundo que a maior parte dos nossos contemporaneos
condena como supersticao e, consequentemente, como inadequada. Mas o conceito de
acao nio implica que a mesma seja orientada por uma teoria correta e por uma tecnologia
que garanta a obtencao do objetivo pretendido. Implica apenas que o executante da agao
acredite que os meios aplicados produzirdo o efeito desejado.” A avaliagio dos muitos
métodos propostos para atingir fins ¢, pois, uma a¢ao de notavel importancia. O trabalho
de identificar entre as muitas tecnologias as que sio verdadeiras e as que sao falsas ¢é
ocupagao ardua e muito antiga. Tem razdo von Mises de qualificar a magia como uma
variedade de tecnologia e as artes magicas como fonte abundante de propostas
tecnologicas; contudo, impdem-se complementarmente que analise acurada aponte essas
tecnologias como sem eficiéncia e sem fundamento teérico, pelo que serdao inserida na
categoria das pseudotecnologias. O que disse von Mises relativamente as artes magicas
aplicas, sem restri¢coes, a astrologia.

' Lynn Thorndike, na j4 citada obra classica A history of magic and experimental science (1923),
Volume 1, p. 2, afirma, e é sua tese principal, que “a magia e a ciéncia experimental tém
estado conectadas no seu desenvolvimento e que os magicos foram provavelmente os
primeiros a fazer experimentos; assim a historia de ambas, a magia e as ciéncias
experimentais, ¢ melhor entendida se estudadas juntas.” Completa Thorndike (gp. ¢z, vol.
2, p 976) essa ideia afirmando que apesar do forte apelo que a magia tem, possivelmente
nem todos os homens pré-histéricos acreditassem que a chuva caiu por efeito de algum ato
magico e que tao logo algum “génio pré-histérico introduzisse a irrigacao artificial, as
magicas causadoras de chuva provavelmente declinariam prontamente em popularidade.”
Vista sob essa Optica sugerida por Thorndike, acrescida das ideias de von Mises,
anteriormente comentadas, as artes magicas e a astrologia aparecem como importante fonte
primaria de técnicas. Os métodos desenvolvidos para avaliagio dessas técnicas parecem ser
os que dardo origem ao que se chamara de ciéncia. Assim, a ciéncia formou-se, a medida
em que se avaliavam as tecnologias e se distinguiam as fundamentadas das sem fundamento
(pseudotecnologias). Esse método de distingdo continua valido e se aperfeicoa
continuamente; também hoje é importante separar as tecnologias das pseudotecnologias.
Os mesmos critérios gerais propostos para avaliar as técnicas passaram a aplicar-se as
teorias, pelo que se distinguem as teorias que se sustentam pelo método cientifico das que
nao buscam assentar-se nele. Muitas dessas teorias que nao se apoiam nos métodos
cientificos, reivindicam o estatuto de ciéncia, mas por nio recorrerem a experimentacao e
métodos equivalentes podem ser qualificadas de pseudocientificas. A astrologia é, assim,
tanto uma pseudociéncia quanto uma pseudotecnologia.

AQUINATE, n. 27 (2015), 31-73 72



(7 .aquinate.net/artigos ISSN 1808-5733
referéncias a varios tipos de fenomenos que eram considerados causados
pelos astros. O pai do amigo Firmino, por exemplo, ocupava-se da influéncia
dos astros na determinacao do sexo de animais e de seres humanos. Outros
astrélogos conhecidos do Hiponense vaticinavam, informados do local e da
hora do nascimento de um animal, quanto a espécie a que pertencia e de que
sexo era. Averiguar criteriosamente a eficiéncia dessas técnicas, cuja
importancia pratica ¢ evidente, ¢ tarefa das mais valiosas. Separar com
exatidao as técnicas eficientes das ineficientes ¢é trabalho da filosofia da ciéncia
e representou no passado importante contribuicdo para a metodologia da
ciéncia. A medida em que se apuravam os critérios que permitiam mostrar as
razdes de uma técnica nao funcionar, elaborava-se o método experimental que
movimenta o que hoje se chama de ciéncia; a identificacio no passados das
pseudotecnologias contribuiu significativamente para o nascimento da ciéncia
moderna. Em vista disso, deve-se considerar Agostinho um importante
precursor da filosofia da ciéncia, pelo seu trabalho criterioso e pertinaz de
analisar ¢ criticar a arte dos “matematicos” de seu tempo, com o que se
contribuiu destacadamente para o amadurecimento do método experimental..
De Tomas de Aquino deve-se dizer o mesmo, pois o Aquinate reexaminou o
que disse o Bispo de Hipona sobre a astrologia e apds assegurar-se de que o
parecer deste era adequado aplicou-o, com as alteracoes que julgou
necessarias, ao problema da influéncia dos astros, como este se apresentava no
seu tempo.
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