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A partir do tratado de filosofia politica intitulado Monarquia busca-se investigar
o pensamento do poeta florentino Dante Alighieri e a influéncia da filosofia de
Santo Tomas de Aquino em sua obra. A heranga tomista teria sido significativa
para a constru¢ao do modelo imperial apresentado no tratado, onde o
reconhecimento de uma fun¢io especifica para o governante temporal foi
estabelecida a partir de uma distingdo entre o fim coruptive/ do corpo e o fim
incorruptivel da alma humana. Procura-se observar que a teologia do santo
possibilitou a constru¢do na Monarguia de um /ugar de realizagdo do intelecto
possivel no mundo. Apesar da influéncia, Dante defendeu que a autoridade
temporal seria uma atribuicio do imperador e, deste modo, afastou-se do
tomismo que jamais questionou a soberania do Papa acima de todos os
poderes.

Dante Alighieri, Filosofia tomista, Histéria Politica Medieval.

From the treatise on political philosophy entitled Monarchy seeks to investigate
the thought of the Florentine poet Dante Alighieri and the influence of the
philosophy of St. Thomas Aquinas in his work. The Thomist heritage would
have been significant for the construction of the imperial model presented in
the treaty, where the recognition of a specific function for the temporal ruler
was established from a distinction between the corruptible end of the body and
the incorruptible end of the human soul. One aims to observed that the theology
of holy contributed to the construction of a Monarchy of a place of realization
of the achievable intellect in the world. Despite the influence, Dante argued
that the temporal authority would be an attribution of the Emperor and thus
moved away from the Thomism which never questioned the sovereignty of the
Pope over all powers.

Dante Alighieri, Thomistic philosophy, Medieval political history.

INTRODUCAO.

Nascido em Florenga, no ano de 1265, o poeta Dante Alighieri foi, além
de um grande mestre na arte dos versos, um destacado e atuante pensador
politico de seu tempo. Sua visao a respeito do ambiente de conflito e desarmonia
em que se encontrava boa parte da peninsula italica foi apresentada no tratado
intitulado Monarquia.

Nesta obra, escrita em torno do ano 1310, encontram-se referéncias a
filosofia aristotélica e ao tedlogo Santo Tomas de Aquino, de quem Alighieri foi
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um dedicado estudioso. A filosofia aristotélico-tomista teria influenciado
significativamente o conjunto da obra do poeta florentino, herdeiro da tradi¢ao
escolastica, especialmente no que tange a teoria politico-filosofica apresentada na
Monarquia.

Para compreender a perspectiva politica dantesca é preciso situa-la no
ambito das disputas entre os poderes locais na cidade de Florenca. Tais disputas,
por sua vez, encontram-se inseridas num contexto mais amplo de conflito de
interesses hegemonicos entre o Imperador da casa nobilidrquica germanica e o
Sumo Pontifice romano.

No intuito de entender o contexto da politica florentina deve-se a
principio saber que, desde o final do século XII, a cidade foi marcada por
violentas disputas entre duas facgdes rivais. Com efeito, havia ja algum tempo
que se transladara para a peninsula o conflito entre os grupos germanicos
representados pelas casas nobiliarquicas Wolf e Wibling. Na peninsula os nomes
alemdes ganharam uma versio italiana transformando-se em partidos Guelfo e
Ghibellino. Divergiam os partidarios quanto ao poder imperial no Regnum
Italicunr: os primeiros pretendiam uma autonomia das Republicas, opondo-se a
soberania do imperador. Para isso, contavam com o apoio do Papado
empenhado em afirmar sua independéncia em relagiao a casa nobilidrquica alema.
Em casos extremos o partido Guelfo defendeu a doutrina de que o poder, para o
conjunto da Italia, devia ser reservado ao Sumo Pontifice. Ja os Ghibellinos
defendiam a autoridade imperial absoluta em toda a peninsula.

Ao final do século XIII, época em que Dante participa da Comuna
ocupando cargos publicos, como aquele de Prior, as facgoes Guelfa e Ghibellina
ganharam um novo colorido no contexto florentino. Nesta ocasiao os interesses
dos dois grupos se misturaram aos interesses internos da cidade, especialmente
aqueles econdmicos que favoreceram a divisio entre a antiga nobreza e a
ascendente camada urbana ligada ao comércio e, ainda dentre estes, os de maior e
menor poder aquisitivo. Assim, as interven¢des do Papa Bonifacio VIII, por um
lado, e do imperador germanico Henrique VII por outro nas questoes internas de
Florenca tornaram-se bastante comuns a fins do duecento e inicio do #recento, em
vista de defenderem seus interesses junto a um grupo local e assim construir as
bases de apoio para suas pretensoes hegemonicas.

Nesta conjuntura Dante Alighieri escreveu a Monarquia, na qual apresenta
uma solucdo para o cenario de luta em que Florenca e outras cidades italianas se
encontravam submersas. De acordo com o projeto apresentado por Dante o
homem deveria agir no mundo guiado por um monarca supremo. Com efeito, ele
defende o modelo imperial, que denomina Monarquia, definido como uma forma
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de governo “que se ergue sobre todos os seres que vivem no tempo, ou sobre
tudo aquilo que é medido pelo tempo™.!

Na Monarquia Dante argumenta que o imperador, que governaria acima de
todos os outros poderes, seria o Unico capaz de garantir a paz. A manutenc¢ao da
paz aparece como pressuposto essencial para o Império, visto que ele a concebeu
como “o meio mais imediato para chegar ao fim supremo”.* Os argumentos
apresentados convergem no sentido de demonstrar que a Monarquia universal
seria a unica forma de governo que poderia gerar as condi¢bes necessarias a paz
e, deste modo, apaziguar os conflitos e disputas nas cidades italianas,
particularmente na sua Florenca natal.

Segundo o projeto apresentado no tratado, o monarca, entre 0s mortais,
estaria plenamente apto a ministrar a justica. Para Dante, quando o imperador
governa a justica é perfeita ou pode vir a ser, porque somente ele, em todo o
universo, se encontrava livre da “cupidez”, ja que possufa tudo e nada mais era
“capaz de corromper-lhe a alma”. Ou seja: “Quando nada pode ser ja apetecido,
impossfvel se torna a cupidez...”.” De acordo com tal argumento, o monarca
estaria livre de qualquer ambicdo podendo estabelecer a justica de forma perfeita.
E importante notar que a justica foi considerada por Aristételes uma virtude
essencial nos homens, especialmente nos governantes. Segundo o filésofo grego,’
a justica era a virtude completa em relacdo ao proximo. O Juiz seria uma espécie
de “justica animada”, pois seria o responsavel por estabelecer a igualdade. Para
Aristoteles: “O justo ¢é intermediario entre uma espécie de ganho e uma espécie
de perda nas transagées que ndo sio voluntarias, e consiste em ter uma
quantidade igual antes e depois da transagio”.” Baseado neste argumento Dante
estabeleceu que o imperador seria o unico justo, pois podia prosseguir nas
transacOes sem ambicionar algum ganho, ja que nada mais aspirava.

Observamos que a discussdo contida na Monarquia contempla um ideal de
paz entendido como resultado da agdo politica de um governante que sabe
ministrar a justica acima de todas as desavencgas. Segundo Dante, os homens e
mulheres, ao reconhecerem o significado politico da acao do imperador,
poderiam apoia-lo no sentido de contribuir com a manuteng¢ao da paz no mundo.

" ALIGHIERI, Dante. Monarguia. (Cole¢io Os Pensadores). Sio Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 193.
? IBIDEM, p. 195.

> IBIDEM, p. 198. No original: “Urbi ergo non est quod possit optari, inpossibile est ibi cupiditaten esse:”
“sed Monarcha non habet guod possit potare; sua nanque inrisdictio terminatur Occeano solum”. ALIGHIERI,
Dante. Monarchia. Cole¢ao I Classici della Bur. Edicao bilingue italiano-latim. Milao: Rigzoli Libri
S.A, 1988. Doravante o texto em latim sera citado a partir desta edi¢do seguido do numero da
pagina.

* ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Sio Paulo: Martin Claret, 2006.

> IBIDEM, p. 112,
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Entretanto, para atingir a perfei¢ao, o género humano deveria desfrutar
ndo apenas da paz, mas de grande liberdade. Fundamentando seus argumentos
na filosofia tomista, Dante observa que um aspecto principal da liberdade seria o
chamado livre arbitrio. Este foi definido pelo florentino como um juizo livre que
emana da vontade, pois nao estava preso pelo “apetite selvagem”. Tal apetite, por
exemplo, ndo permite aos animais irracionais terem seu juizo livre: “... penso que
o juizo se situa entre a apreensio € o apetite: apreende-se, primeiro, o objeto,
julgamo-lo, em seguida, bom ou mau; o julgador por dltimo o persegue ou lhe
foge”.® Se acaso o homem tem o juizo dominado pelo apetite, conforme
acontece com 0s animais irracionais, nao devia se considerar livre.

Para Dante a liberdade seria o dom maior que Deus concedeu a natureza
humana. Com o livre arbitrio podia-se optar por uma vida venturosa, na medida
do possivel, ao género humano. Note-se que a liberdade entendida como
possibilidade de escolha seria conquistada pela consentida submissao ao monarca
universal.

Porém, tal submissao somente seria legitima se o sudito reconhecesse no
imperador a autoridade que poderia guiar a humanidade ao seu fim. Para tanto, o
homem deveria conhecer este fim e colaborar no sentido de atingi-lo. Assim,
aquilo que Dante considerou “matéria politica”, ndo seria responsabilidade
apenas do governante, mas de todo o género humano. Em virtude disso, o autor
acreditava na importincia de sua obra para “.elucidar proveitosamente o
mundo...”," isto ¢, dar a conhecer a0s homens o fim, ou melhor, os fins para os
quais se ordena a humanidade. A partir do reconhecimento destes fins os
homens poderiam colaborar com o monarca no sentido de procurar alcanga-los.
Ao longo do tratado vé-se a inten¢ao do autor, a partir do reconhecimento de seu
papel politico, em persuadir a sociedade da necessidade de admitir um imperador
e apoia-lo em seu projeto hegemonico na peninsula.

Para explicitar a doutrina imperial Alighieri baseia seus argumentos na
justificativa de um ordenamento da sociedade humana para dois fins, e nao
apenas um fim dnico e supremo como pretendiam os defensores da teocracia
Papal. O primeiro fim seria alcancado no mundo, no Paraiso terrestre, o outro
somente seria atingido no plano sobrenatural, no Paraiso celeste.

Dante sustenta sua doutrina afirmando que somente os seres humanos sio
formados por uma esséncia corruptivel e outra incorruptivel, ou seja, apenas os seres
humanos estariam constituidos de corpo e alma. Segundo ele, o homem se
caracteriza como um ser que estd entre os dois hemisférios, participando dos
meios corruptiveis e incorruptiveis. Desta forma, cada ser humano comportaria
em si as duas naturezas que convém a sua existéncia dupla. Daf infere que, como

® ALIGHIERI. Op. cit., 1973, p. 199.
" IBIDEM, p. 193.
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toda a natureza esta ordenada a um fim ultimo, o homem é o unico entre todos
os seres que possui dois fins, um que lhe pertence como ser corruptivel e outro
que lhe pertence como ser incorruptivel.

Dois fins deu a0 homem a inefavel Providéncia: a beatitude desta vida,

que consiste no exercicio da prépria virtude e que se figura pelo Parafso

terrestre; ¢ a beatitude da vida eterna, que consiste na fruicio da

presenca divina, a qual ndo pode ascender a virtude se nao ¢ ajudada da
. ; 8

luz divina, e que se estende pelo Paraiso celeste.

Deve-se observar a distingao realizada pelo autor da Monarguia entre a
finalidade propria do homem enquanto ser corruptivel e aquela enquanto ser
incorruptivel. E, posto que existem dois fins da humanidade, era necessario um
duplo poder de dire¢io. Chegamos, portanto, ao ponto central da doutrina
apresentada no tratado: o Sumo Pontifice, segundo a Revelagio, conduz o género
humano 2 vida eterna, e o imperador, segundo as licées da filosofia, dirige o
género humano a felicidade temporal (femporalem felicitatens). Dessa forma, Dante
distingue as atribuicbes dos dois poderes, distinguindo dois fins para a
humanidade; o temporal e o espiritual.

1. ATUALIZACAO DO INTELECTO POSSIVEL.

De acordo com Dante cada ser humano possui um intelecto possivel.
Assim, adverte Etienne Gilson,’ o conhecimento que pode adquirir cada homem
com o uso de sua razao ndo representa mais que uma parte infima do
conhecimento inteligivel total acessivel a espécie humana. Segundo a doutrina
defendida por Dante nenhum individuo ou mesmo grupo humano poderia
alcanga-lo. Somente a espécie humana em seu conjunto poderia pretendé-lo.

Devido a esta argumentagdo Dante foi acusado por alguns autores'’ de
sustentar uma tese averrofsta. Ftienne Gilson'' é um dos estudiosos que

® ALIGHIERL Op. cit., 1988, p. 231. “Duos igitur fines providentia illa inenarrabilis homini proposuit
intendendos: beatitudinem scilicet huins vite, que in operatione proprie virtutis consistit et per ferrestrem
paradisum figuratur; et beatitudinem vite ecterne, que consistit in fruitione divini aspectus ad quam propria
virtus ascendere non potest, nisi lumine divino adinta, que per paradisum celestem intelligidatur”. In
ALIGHIERL Op. at., p.366.

? GILSON, E. Dante et la philosgphie. Pais: Librairie Philosophique ]. Vrin, 1986.

' O primeiro autor a fazer tal critica teria sido o dominicano Guido Vernani, que ainda no
século XIV escreveu uma refutacio ao tratado intitulada De reprobatione Monachiae.

" Juntamente com Ftienne Gilson podemos citar autores contemporaneos como Charles Till
Davis, autor do capitulo “Dante and the empire” da Cambridge Companion to Dante. Este autor
afirma que Dante ndo concordou com a idéia averroista de um unico intelecto possivel para
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discordam desta perspectiva.'” Ele explica que do ponto-de-vista do filésofo
Averrdis o intelecto possivel foi concebido como um ser tnico, uma substancia
intelectual separada de todos os corpos, e que para um homem conhecé-lo
bastava participar de um ou outro conhecimento de tal intelecto. Ja Dante,
herdeiro da perspectiva tomista, atribui a totalidade do género humano, isto ¢, a
coletividade dos individuos existentes a cada instante sobre a terra o equivalente
ao intelecto possivel de Averréis. Desta forma, as duas teses seriam
essencialmente distintas, posto que aquilo que Averrdis conta para atualizar
totalmente o intelecto possivel é um ser, enquanto aquilo que Dante reclama para
obter o mesmo resultado ¢ uma sociedade universal de todos os intelectos
possiveis individuais que constituem o género humano. Gilson explica, portanto,
que Dante nao aderiu a doutrina averroista, mas que a transpés em uma
originalidade verdadeiramente criativa, tendo em vista que nao se referiu a um
modelo metafisico que colocava em ato a unidade sobre a estrutura do universo,
mas sim a um modelo politico de uma sociedade por construir. Assim, segundo
Gilson, Dante deve a Averrdis a idéia de uma unidade do género humano, e que
a humanidade inteira podia atender a cada instante seu fim préprio, que consiste
em possuir o conhecimento intelectual total de que ele é capaz. A partir dai,
conclui Gilson, Dante se afasta, anunciando uma sociedade por criar, uma
sociedade universal, de todos os intelectos possiveis individuais que constituem o
género humano.

O fim temporal almejado por Dante para a humanidade seria atualizar o
intelecto possivel nesta vida como uma forma de felicidade que antecede a visao
beatifica. Se isto somente se da quando o conjunto do género humano pde em
ato a totalidade de seu intelecto, a doutrina apresentada na Monarguia introduz
uma perspectiva politica tendo como base de sustentacao a necessidade da paz
terrena, posto que somente num espago-fenpo em que reine a paz os homens terdo
a possibilidade de desenvolver plenamente a intelec¢ao e atualizar o intelecto
possivel em vida.

Bruno Nardi" observa que para Dante a completa atualizacio do intelecto
poderia ocorrer antes do pecado original no Eden, pois ali estariam reunidas as
condig¢oes perfeitas de harmonia, paz e liberdade. Porém, depois da falta de Adao

toda a humanidade, pos acreditou, assim como Santo Tomas, que existiam tantos intelectos
quanto pessoas no mundo.

"> Bruno Nardi nio concorda em chamar Dante de averroista, contudo identifica tracos de sua
doutrina na obra do florentino. Sobre o assunto afirmou: “Per /ui [Dante], non meno che per
Tommaso d'Aquino, l'inteletto possibile ¢ parte dell'anima che ¢ forma del corpo nmano, e quindi non rinico,
ma moltiplicato e numerato secondo il numero degli individui umani. Tuttavia é notevole che Dante, mentre
rigetta la tesi dell'unita dell'intelletto, ritiene poi aleuni altri motivi fondamentali dell'averroismo”. NARDI, B.
I/ concetto dell'lmpero. In Saggi di filosofia dantesca. Florenca: La Nuova Itdlia, 1967, p. 238.

" NARDI, B. Op. cit..
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o homem passaria a somente poder se desenvolver na terra na medida em que o
consente a natureza humana. Por isso, para Dante, o fim natural do homem seria
a beatitude em vida, diferente daquela beatitude perfeita do Parafso celeste.

La natura (...) se prima portava l'nomo a vivere coll'altro uomo in libera e pacifica
comunanza di beni nell"Eden, lo spinge ora sulla terra a cercare nello Stato il mezzo
per superare i difetti cagionati dal peccato, a fondare la Cittd, a stabilire un freno
alle pasioni umane e una guida (...) ... la natura cerca in se stessa il rimedio alle
proprie ferite; ¢ da questo conato della natura nascera il primo Redentore e il primo
Messia, ['Imperatore; il quale, risanando la natura corrotta, la disporra a ricevere il
secondo Redentore, il Cristo, che le restituira i doni soprannaturali di cui fu

spagliata."*

Com efeito, para Dante o Estado na forma do Império seria um
instrumento necessario para controlar os disturbios advindos do pecado
primordial e, assim, estabelecer a paz, a justica e a liberdade que a humanidade
havia perdido e que seriam essenciais para atingir a felicidade temporal. Note-se
que o autor fez referéncia a uma felicidade realizavel neste mundo, isto é, uma
beatitude em vida, distinta da salvacio da alma e, portanto, do fim religioso,
mesmo que deste fim nio estivesse desvinculada.

E interessante perceber que a concepcio dantesca de femporalem felicitatem
nao deve ser entendida em termos contemporaneos com um estado de
contentamento do corpo, mas aparece intimamente ligada a nogao de beatitude,
isto é, um estado de alegria da alma que busca a atualiza¢ao do intelecto possivel
neste mundo. O caminho até o conhecimento da verdade divina teria que partir
do contato com o mundo, da percep¢ao humana dos objetos criados, através do
intelecto ou razao que cada individuo possui e que deveria atualizar em vida.

Para entender o sentido atribuido por Dante ao fim temporal do homem
deve-se analisar a influéncia do filésofo dominicano Santo Tomas de Aquino em
seu pensamento politico. Segundo a teologia tomista, o poder de conhecer certas
verdades concernentes a Deus era algo proprio e inerente a natureza da razao
humana. A Revelacio mesma seria o desvendar da verdade divina formulada
numa linguagem humana e terrestre. A unica verdade poderia ser atingida por
dois caminhos: através da confianca no saber sagrado proveniente da fé, e da
investigacao dos atos da Criagao divina, promovida pela razio. De acordo com
Joseph Rassam," para Santo Tomas:

Os termos, humanos e terrestres, que servem para transmitir as
verdades sobrenaturais contidas na tevelacio divina, devem conservar
um minimo de inteligibilidade para a razao humana, senio a linguagem

" IBIDEM, p. 244.
" RASSAM, J. Tomds de Aguino. Lisboa: Edi¢des 70, s/d (edigio original francesa de 1969).
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da fé tornar-se-ia um enigma indecifravel. Nao hd conhecimento
sobrenatural sem evidéncia natural. Se a fé é uma graca de Deus, ¢
também um acto do homem. Até mesmo o conhecimento de Deus
através da fé permanece um acto humano.'

A filosofia tomista apela para a razio humana como meio de alcangar o
conhecimento de Deus através de suas manifestacbes no mundo sensivel.
Segundo Rassam, a apreciagdo da fé pressupde a validade do conhecimento
natural de Deus, nio somente para dar um minimo de sentido intelectual a
palavra Deus, mas também por ser o mesmo Deus ao qual tem em vista pela fé e
razao. Isto é, ndo haveria um Deus para a fé e outro para a razao, era 0 mesmo
que podetia ser alcancado por caminhos distintos. Gilbert K. Chesterton'” afirma
que para Tomas de Aquino a unica verdade poderia ser atingida por duas vias,
precisamente porque ele tinha a certeza de haver uma s6 verdade. Nada do que
se descobrisse na natureza poderia vir a contradizer a fé. Por ser a fé a unica
verdade, nada realmente deduzido dela poderia vir a contradizer os fatos. Com
efeito, o tedlogo nao procura provar, através da razao, as verdades reveladas as
quais adere pela fé, e sim, como explica Rassam, recorre a raziao natural para
explicitar o conteudo dos pressupostos nos quais se acredita pela fé, isto ¢, a
filosofia nao buscaria comprovar as verdades sagradas, mas “explicitar o
conteddo desse ensino”."”

E interessante ressaltar como a partir da harmonizacio do pensamento
aristotélico realizada por Santo Tomas a natureza e as acoes humanas adquirem
status na construcao de um conhecimento de Deus. Este conhecimento parte da
dinamica de um Criador que existe através das formas da natureza e, justamente
através delas, pode ser contemplado.

Santo Tomads constréi seu pensamento fundado na existéncia e
acreditando nela. O ser, ou Eunus, referia-se a tudo o que existe ou poderia existir
no mundo. Devia ser entendido como tudo aquilo que foi criado, que emana da
fonte divina geradora de todo o universo, e mesmo que ainda nao exista em ato,
existe em poténcia no centro do Ser Supremo que constitui a matéria do
conjunto das coisas ja criadas ou que virdo a ser. Chesterton exemplifica alegando
que Deus representava a imutabilidade que contém as modificaces de tudo. “As
coisas mudam porque sao imperfeitas, mas a sua realidade s6 se pode explicar
como participagio de algo que é perfeito: Deus”."” Assim, em tudo haveria uma

' IBIDEM, p. 20

" CHESTERTON, G. K. Santo Tomds de Aquino: biografia. Nova Friburgo: Edi¢des Co-Redentora,
2002.

** IBIDEM, p. 21.

" CHESTERTON, G. K. Op ., p. 144.

AQUINATE, n°. 11 (2010), 3-19 10



“ www.aquinate.net/artigos ISSN 1808-5733

poténcia que ndo chegou ao seu fim realizando-se em ato, mas que teria esta
capacidade. “Deus ¢ mais atual que o homem, mais atual que a matéria porque ¢
a cada instante a imortalidade em ato””,

Desta maneira, para o tedlogo seria por meio do conhecimento racional
das coisas terrenas, do Ens das coisas Criadas, que se podia atingir a verdade
sagrada. “Porque apesar de uma vara ou pedra serem uma visio terrena, é por
meio delas que Santo Tomas encontra caminho para o céu; e o importante é que
ele obedece a visio; nio a desmente”?!.

O novo valor atribuido ao ambito terreno surge como uma das faces da
filosofia tomista, posto que o mundo natural nao deveria ser desprezado pelo
homem em seu caminho do conhecimento divino. Dante, no tratado de filosofia

que intitulou Comvivia™, oferece a seguinte explicagio:

Pelo que ¢ de saber que de todas aquelas coisas que vencem o
nosso intelecto, tal que se ndo pode ver aquilo que sao, ¢
convenientissimo trata-las pelos seus efeitos; de onde de Deus, e
das substancias separadas, e da matéria primeira, assim tratando,
podemos ter algum conhecimento.”

Com efeito, a partit do pensamento escolastico, abria-se a0 homem a
possibilidade de chegar a esséncia divina através da captagdo do que dela se
mantém na natureza, a qual ele tem acesso visto que se encontra no ambito
sensivel do mundo. E o homem somente consegue fazé-lo em virtude da
participagdo na natureza inteligivel 2 medida que sua alma pertence a tal ordem.

Note-se que nio representa uma valorizagdo do espago terreno no
contexto de uma perda de interesse pelo sagrado, e sim um novo valor adquirido
pela esfera natural como um espaco onde a humanidade poderia, através da
especulagdo acerca dos atos da Criacdo, iniciar sua trajetoria em dire¢ao a Deus.
Tendo em vista nao ser possivel nesta vida compreender a totalidade da poténcia
posta em ato, alcancada apenas com a “isio beatifica”, o homem deveria procurar
atualizar aquilo que havia desta poténcia em cada pequeno ato da Criagdao, em
virtude dele participar da perfeicdo divina. Assim, estaria ainda em vida se
iniciando no conhecimento da verdade, que somente seria completado no Além.

Observamos que Alighieri, ao idealizar um espago de felicidade no mundo,
atribuiu-lhe valor na medida em que representava um lugar temporario, onde o
género humano “busca por em ato a poténcia do intelecto” * a fim de alcancar

* IBIDEM, p. 145.

' IBIDEM, p. 150.

** ALIGHIERT, Dante. Convivio. Lisboa; Guimaries Editores (Colegio filosofia & ensaios), 1992.
? IBIDEM, p. 121.

** ALIGHIERL Monarguia. Op. cit., p. 195.
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um estado de felicidade terrena que, em certo modo (“guoadarmods”), estaria
subordinada a felicidade imortal.” O mundo natural oferece a possibilidade do
desenvolvimento das virtudes morais e intelectuais para alcangarmos o bem
humano, definido por Aristételes como a felicidade humana.

II. A FELICIDADE TERRENA.

Santo Tomas de Aquino, ao atribuir valor a razao humana no processo de
conhecimento filoséfico do divino estaria sendo, segundo Chesterton, o mais

ortodoxo dos teblogos a0 “salvar o elemento humano na teologia cristi”.”

O movimento tomista em metafisica, como o movimento franciscano na moral
e nos costumes, foi uma expansao e uma libertagao. Mas foi principalmente um
desenvolvimento interno da teologia crista, e certamente nao foi uma retirada
da teologia cristd sob influéncias meramente humanas. O franciscano teve
liberdade para ser frade em vez de se ver obrigado a ser monge. Com isso s6 foi
mais cristdo, mais catélico, e até mais asceta. Também o tomista teve a
liberdade de ser aristotélico, em vez de se ver obrigado a ser agostiniano. Foi
assim maior tedlogo, tedlogo mais ortodoxo, mais dogmatista, havendo
recuperado, por meio de Aristételes, o mais insondavel dos dogmas — as
ntpcias de Deus com o homem, e portanto com a matéria.”’

Chesterton enfatiza a importancia da harmoniza¢ao de Aristételes com a
teologia crista realizada por Santo Tomas como uma recupera¢io do proprio
corpo de Cristo, e, portanto, do elemento humano no cristianismo. Para ele “foi
um idéia muito especial de Santo Tomas que o homem deve estudar-se na sua
humanidade completa; que um homem nio ¢ homem sem o corpo, tal como o
nio é sem a alma”.*® Ainda segundo Chesterton, a escola anterior, baseada em
Santo Agostinho e mesmo em Santo Anselmo, tinha desprezado esta idéia “(...)
tratando a alma como o unico tesouro necessario, encerrado temporariamente
num desprezivel invélucro”.® Ao atribuir valor ao corpo, a filosofia crista estaria
afirmando a esséncia do dogma da Encarnacao, caracteristica particular que
fundamenta e origina a religiao catolica.

® Original em latim: “.. cum mortalis ista felicitas quodammodo ad inmortalem felicitatem ordinetur”

ALIGHIERL, Dante. Monarguia. Milao: Rizoli Libri, 1988.
* CHESTERTON, G. K. Op. dit., p. 79.

" IBIDEM, p. 43.

* IBIDEM, p. 40.

* IBIDEM, p. 40.
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A respeito da Encarnacio o medievalista Jacques Le Goff”’ afirmou:
“Deus se encarna, o homem se diviniza”.”! Este movimento que chamou de
descida do Céu sobre a Terra significou para Le Goff que “o Céu vem viver entre
n6s”. Contudo, para ele, “se o Céu se poe ao nivel da Terra, isso também
significa que hd uma transfiguracio da Terra””, isto ¢, que 2 humanidade fez um
movimento ascendente. De fato, é possivel admitir que, enquanto a experiéncia
do sagrado vem “viver entre nds” transferindo-se, lentamente, para a esfera
natural, os padroes utilizados para definir a experiéncia terrena serao, em alguma
medida, importados do campo sobrenatural. Em virtude disso, entendemos que
quando Dante Alighieri estabeleceu uma atuac¢do especifica do género humano
ele a definiu em termos do ambito sagrado como uma beatitude realizavel num
Paraiso sobre a terra. De acordo com Le Goft:

Sem duvida, nunca houve idade tio carnal como essa idade
espiritual. A crenca na ressurreicio da carne, que é o contrario
da reencarnacio, estrutura essa sociedade de maneira totalmente
inédita se comparada com outras religides e outras sociedades
do mesmo petiodo.”

Para o historiador, o cristianismo medieval esfor¢ou-se por encarnar a
encarnagao, através da eucaristia. Assim, em cada missa, a cada dia, e em todo o
lugar Deus estava entre os homens. Tornavam-se membros do corpo de Cristo.
Porém, a Eucaristia, a comunhio, s6 encontra sua expressao definitiva, afirma o
medievalista, no século XIII, com a institucionalizacao do dia de Corpus Christs,
celebrado pela primeira vez em 1264, em Liége. A Eucaristia faz lembrar ao
cristio que quando Cristo veio ao mundo encarnado nio teria simplesmente se
humanizado, no sentido laico da palavra, mas permitido a sacralizacao do espago
terreno, tornando-o passivel de salvagdo e recuperacio do estado edénico
perdido com o pecado. Junto com a institucionalizacao do dia de Corpus Christi
Le Goff observa um processo de valorizagio da natureza humana entre fins do
século XII e o século XIII, que tera profundas conseqiiéncias na visao de mundo
medieval.

Segundo Jérome Baschet™, a tradicio neoplatdnica expressa por autores da
Alta Idade Média como Boécio ou Gregorio, o grande, teria identificado o
homem com sua alma, considerando o corpo “uma vestimenta transitoria e

* LE GOFF, J. (com colaboragio de MONTREMY, J.-M.). Ew busca da ldade Média. 2ed. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2006.

*' IBIDEM, p. 128.

** IBIDEM, p. 128.

* IBIDEM, p. 130.

* BASCHET, |. A avilizagio fendal: Do ano mil a colonizagio da América. Sdo Paulo: Globo,
2000.
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desnecessaria (...) até mesmo uma prisao que entrava o livre desenvolvimento do
espirito”.” Baschet observa que a dinimica das concep¢des medievais deve ser
estudada sobretudo como uma superagao deste dualismo platonico. Tomas de
Aquino teria levado a questao ao ponto extremo, afirmando que a alma ndo era
uma entidade autbnoma associada ao corpo, mas era a forma substancial do
corpo. O tedlogo chegou, segundo Baschet, a “desvalorizar radicalmente o
estado da alma fora do corpo”,” pois este seria necessario a perfeicio da propria
alma, que dependia da conexdao com o mundo sensivel para realizar inteiramente

suas faculdades cognitivas.

O procedimento tomista caracteriza-se, assim, por um duplo
aspecto notavel. Ele formula de maneira tdo definitiva quanto
possivel a dualidade do corpo e da alma, distinguindo
radicalmente suas respectivas naturezas e eliminando entre eles
toda mistura ou ponto de contato. Mas a acentuacao dessa
dualidade visa apenas melhor superar o dualismo, reconhecendo
o mais alto valor ao corpo e a sua uniao com a alma. Assim, é na
propria medida que a alma e o corpo sio mais claramente
distintos, quanto as suas respectivas naturezas, que sua
interdependéncia aumenta e que sua unido se revela mais
necessaria. O pensamento tomista aparece, assim, como a ponta
avancada de uma dinamica intelectual e social que atravessa os
séculos centrais da Idade Média. ”

Herdeiro de Santo Tomas, Dante, que assim como o teélogo nunca negou
a superioridade da alma, rejeitou a desvalorizagao do corpo, afirmando na
Monarguia uma beatitude terrestre para o fim da natureza corruptivel que, numa
unido necessaria, auxilia e complementa o fim da alma. De fato, fortemente
influenciado pela tradicao tomista, Dante elaborou sua doutrina neste contexto
em que foi possivel pensar a existéncia terrena ndo como essencialmente inferior,
onde o corpo marcado pelo pecado seria uma prisao temporaria para a alma, e
sim dentro da légica do dogma da Encarnacao. A partir da recuperagao do
elemento humano no cristianismo, e, consequentemente, da valorizagao da razao
e percep¢ao do homem como meio para atingir seu desenvolvimento, foi
possivel atribuir uma nova dignidade a vida neste mundo.

Baschet considera que a articulagdo entre corpo e alma, bem como entre
humano e divino, constituem dois aspectos correlatos da antropologia crista. Para
a cristandade medieval o corpo glorificado representaria um horizonte de
articulacio entre o espiritual e o humano. Uma articulagio, adverte o

* IBIDEM, p. 415.
* IBIDEM, p. 417.
" IBIDEM, p. 417.
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medievalista, hierarquizada, visto que o corpo deve obedecer de forma absoluta
os designios da alma. Assim, em sua vida terrestre 0 homem deveria agir de
modo que sua alma dominasse seu corpo, ajudando-o a caminhar em dire¢ao as
realidades espirituais, “ao invés do corpo impor sua lei e seu peso a alma e avilta-
la no desejo das coisas materiais”.*® De acordo com Baschet, ao longo da Baixa
Idade Média, a Igreja catdlica atribuiu para si o papel de realizar esta articulagao
entre o sagrado e o terreno. Ela ficaria encarregada de fazer a mediacao entre o
céu e a terra, sendo a responsavel por ordenar as relagdes entre o aqui e o Além.
Para o historiador, devemos reconhecer que ao lado da Trindade o dogma da
Encarnagdo tornou-se um dos nucleos da doutrina crista. Com efeito, o objeto
fundamental da ortodoxia cristologica consistiria em articular, da maneira mais
harmonica possivel, os poélos humano e divino segundo a mesma légica que guia
a relagdo entre a alma e o corpo na pessoa humana. “A Encarnac¢io faz juntarem-
se o humano e o divino — imagens do corporal e do espiritual — e constitui,
entdo, um modelo privilegiado para pensar a Igreja”.

A Igreja, declara o medievalista, define-se como um corpo institucional
que ordena o mundo material para fins naturais e celestes. Desta forma, ela
aparece como uma instituicao encarnada, plenamente engajada na organizacao da
sociedade crista, mas que busca sua legitimidade “pelo principio espiritual que a
anima e em nome do qual ela governa as almas e os corpos”.” Este principio,
segundo Baschet, estaria baseado na dupla natureza de Cristo, a0 mesmo tempo
plenamente Deus e totalmente homem: “pensar Cristo presente entre os homens
significa também uma capacidade de valorizar a dimensio material do mundo
terrestre ¢ de inclui-la inteiramente na légica da Encarnagio...”.* Enquanto que
na Alta Idade Média a salvagido viria através da fuga e desprezo ao mundo, a
instituicao eclesial, atingindo um momento de grande poder, “manifesta sua
capacidade de assumir o mundo material, encarregar-se dele para transforma-lo
em uma realidade espiritual e o levar em direcdo a0 seu destino celeste”.* Com
efeito, de acordo com o historiador, somente na medida em que a Igreja assume
sua missao de “espiritualizar o corporal e de promover a ascensao do humano até

o divino” * é que ela se legitima politicamente.

Se a Encarnacao ¢ uma descida do principio divino, que vem se
alojar no humano, ela é a garantia de uma ascensao que permite
a reden¢iao da humanidade e eleva a matéria dos corpos até as
virtudes da alma. Do mesmo modo, a Igreja ¢ uma encarnagio

* IBIDEM, p. 420.
* IBIDEM, p. 422.
“ IBIDEM, p. 427.
“ IBIDEM, p. 429.
*“ IBIDEM, p. 429.
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institucional dos valores espirituais, e ¢ por isso que ela é o
agente de uma espiritualizagdo das realidades mundanas e o
instrumento indispensavel de um encaminhamento dos homens
para a sua salvacdo.”

Dante Alighieri, apesar de fundar seu pensamento a partir desta logica de
articulagdo entre as esferas natural e sobrenatural, rejeitou profundamente o
papel da Igreja como a responsavel por realizar tal articulagao no plano terreno.
Para o florentino, a eleva¢ao do corpo nao se daria no ambito da Igreja, cuja
preocupacao devia recair apenas sobre os assuntos da alma. Ele pretendia se opor
a perspectiva de que o poder laico seria apenas um brago secular a servico da
instituicao eclesial. Contudo, nido defendeu a teoria sustentada pelo Sacro
Império Romano Germanico de que o imperador representaria a autoridade
maxima no mundo, e mesmo o Papa devia se submeter as suas ordens.

Enquanto o poder religioso e o poder laico disputavam para estabelecer
sua autoridade no mundo chamando para si a supremacia sobre as duas esferas, é
interessante reconhecer como Alighieri fundamentou sua argumentagao a favor
do Império num principio inovador. Ao invés de estabelecer um governo tnico
acima das duas esferas, ele reconhece areas de atuacao distintas entre as
autoridades espiritual e temporal. E essencialmente por conta disso que pode
estabelecer uma autonomia do imperador em relagdo ao Papa, num espaco do
mundo que adquire valor em si mesmo, apesar de hierarquicamente ligado a
salvacao eterna.

Observamos, a partit do estudo da dinamica intelectual no século XIII,
como foi possivel para o florentino estabelecer tal atuagao especifica do género
humano, definida em termos de felicidade ou beatitude realizavel no Paraiso
terrestre. Ou seja, nesta logica em que o sagrado penetra no mundo enquanto ¢,
aos poucos, compreendido a partir de parametros que provém da experiéncia
humana, foi possivel utilizar termos do ambito sagrado para definir atua¢Ges no
campo terreno. Ao invés de articular as esferas para estabelecer um poder unico e
superior a ambas, Dante apresenta uma distingado que favorece a autonomia do
espago terreno e consequentemente do governante secular em relacio a
autoridade religiosa.

Assim, ao langar outro olhar a partir de tal articulagdo entre as esferas,
Dante se permitiu atribuir ao fim terreno do homem o que chamou na Monarguia
de beatitudinem scilicet huins vite. Isto é, um campo de a¢do da humanidade nio
submetido a Igreja, mas sim a0 comando do imperador. Neste sentido, Ftienne
Gilson™ afirma que o generus humanum de Dante representaria a primeira forma
conhecida da idéia moderna de Humanidade, oferecida ao conhecimento

* IBIDEM, p.431.
* GILSON, E. Op. cit.
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europeu como um decalque laico da nogao religiosa de Igreja. Nao se deve
entender tal afirma¢ido no sentido de uma mera transposi¢ao de valores feita por
Dante do ideal de Igreja. Mas como uma perspectiva original, em que ele utiliza
elementos e termos do campo sagrado para definir uma atuacdo especifica do
género humano no mundo, precisamente como uma beatitude terrena.

Dentro desta concepgido, seu projeto politico fundamenta-se em pensar
um espago-terpo no ambito natural em que o homem estaria cercado das condicoes
essenciais para seu desenvolvimento em dire¢ao ao fim corruptivel, do corpo,
autonomo do fim incorruptivel da alma, porém nao independente dele, pois o
destino do caminhar da humanidade se iniciava nesta vida e somente estaria
completo na outra, com a visio beatifica. Assim, o elemento divino presente em
cada ser humano comecaria a ser cultivado neste mundo através das virtudes
morais e intelectuais. No Convivio o florentino escreveu:

E assim aparece que nossa beatitude (esta felicidade de que se fala)
primeiro a podemos encontrar, imperfeita, na vida ativa, isto ¢, nas
operagdes das virtudes morais, e depois, perfeita, nas operagoes das
intelectuais. As quais duas operagdes sao vias rapidas e direitissimas
para nos levar a suma beatitude, a qual se nio pode ter aqui...)."”

Alessandro Ghisalberti* explica que Santo Tomaés referiu-se a duas
beatitudes: “beatitudo imperfecta, quae habetur in hac vita” e a “beatitudo perfecta, quae in
visione Dei consistit”. Da primeira ocupava-se a ¢ética filoséfica, seguindo
Aristoteles, e da segunda ocupava-se a teologia. Para Ghisalberti encontra-se no
pensamento tomista uma ‘“‘continuidade sutil entre os bens que causam a
felicidade terrena e o sumo bem que causa a beatitude supraterrena”.*’” Nesta vida
o bem era contemplado pelo intelecto humano, nos diversos aspectos do bem
criado, enquanto que na vida eterna o bem era apreciado em sua plena totalidade.

De fato, observa-se que a teoria apresentada por Dante Alighieri foi
herdeira do pensamento de Santo Tomas de Aquino. A valorizagao do elemento
humano no interior da filosofia crista permitiu ao florentino uma fundamentagio
de sua teoria politica sobre um modelo que reconhece a atividade do homem no
mundo e, deste modo, a atuagao de um governante secular. Entretanto, embora
tenha sido fortemente influenciado por Santo Tomas, o autor da Monarguia se
distancia do tedlogo naquilo que se refere a forma de governo necessaria para se
chegar a “beatitudo imperfecta”.

* ALIGHIERL, Dante. Convivio. Op. cit., p. 206.

 GHISSALBERTI, A. Liberdade e felicidade na ética da Idade Média ao Renascimento. In As raizes
medievais do pensamento moderno. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001.

" IBIDEM, p. 95.
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De acordo com Walter Ullmann®, o santo dominicano falava em scientia
politica,””  cuja finalidade era, precisamente, organizar os mecanismos de
convivéncia entre os homens com o objetivo de alcangar o bem viver. Esta
organizacao segundo Tomas de Aquino se daria sob a autoridade eclesial, pois se
existia uma superioridade da graca em relacio a natureza, havia também uma
subordinacio entre os encarregados e guias de cada esfera. Dessa forma, Ftienne
Gilson ressalta que existe na filosofia tomista auténtica um chefe supremo que
comanda todos os outros chefes; este era o Pontifice romano. Logo, haveria para
Santo Tomas uma subordina¢ao do Estado a Igreja.

Roberto di Ceglie50 nota que nos estudos sobre o tomismo, Gilson nio
encontrou a utilizagio do termo imperator empregado pelo dominicano em
nenhuma de suas obras, marcando, assim, o distanciamento entre o pensamento
dantesco e aquele do santo. Em virtude disso, Gilson sublinhou que a
originalidade da posicao filosofica de Dante deve-se, sobretudo, a originalidade
de seu posicionamento quanto a forma de governo dos homens. De fato, o
elemento propriamente politico estaria na origem da reflexdo filoséfica de Dante,
e teria influenciado decisivamente sua identidade e sua marca propria em relagao
ao tomismo, observa Ceglie.

Para Alighieri o comprometimento da Igreja com os assuntos do mundo
seria a fonte dos males e conflitos da peninsula. Segundo sua teoria, o chefe
espiritual jamais devia se intrometer na administracio publica. Bruno Nardi”
chama a atencdo para o distanciamento, em relagdo ao pensamento tomista,
assumido pelo poeta ao contrariar a subordinacao do poder imperial ao eclesial.
O fato seria explicado ao considerarmos que Tomas de Aquino permaneceu
homem da Igreja e servidor da causa Papal durante toda sua vida. Ja Dante,
envolvido nas lutas citadinas de Florenca, onde seu pensamento politico nasceu e
amadureceu, sentiu a opressio da teocracia Papal, solenemente proclamada por
Bonifacio VIII e por isso, observa Nardi, enxergou af a causa das discoérdias
sociais de seu tempo.

Concluindo, verifica-se que a partir da sua experiéncia politica Dante
Alighieri dedicou-se a pensar um modelo de sociedade que, fundamentado na
percepgao do conhecimento humano da filosofia tomista, distingue as atribui¢oes
entre os poderes de forma original. Deste modo, aquilo que Santo Tomis

inaugurou no plano conceitual — mas que jamais o levou a questionar a

* ULLMAN, W. Principios de gobierno y politica en la Edad Média. Madrid, Editorial Revista de
Occidente (Biblioteca de Politica y Sociologia), 1971.

“ IBIDEM, p. 251.

* CEGLIE, R. Dante Alighieri ¢ la filosofia cristiana nell'interpretazione di Ftienne Gilson. In Rivista di
Filosofia Neo-Scolastica. Mildo: Publicazioni dell” Universita Cattolica del Sacro Cuore. Ano XCVIL, pp.
627-649, Outubro- Dezembro de 2005.

> NARDI, Bruno. Op. cit.
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autoridade suprema do Pontifice — Dante o desenvolveu no plano politico,

levando ao limite maximo dentro do que a ortodoxia crista permitiria a distingao
das esferas de poder laico e eclesial.
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