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Vida: quando comega? Uma analise filosofica da
matéria da Super Interessante [Ed. 219 -Nov/2005].

pa Paulo Faitanin - UFF

1 A reportagem: A Revista Supe Inteessante trouxe no
més de Novembro a seguinte reportagem assinada por
Eliza Muto e Leandro Narloch: Quando a vida amea? Se
aea na feundagio, Vérias pexisss am duastrano tén dessr
prabides j& Se camea am a atividede axrdordl, 60% dos abatcs
Fertilizag&o dean sz lgplizads O conteldo € desenvolvido das
paginas 56 a 64. Para evitar a faacia [engano por dizer
gpenas mela-verdade] destas duas perguntas, andisaremos abaixo a questéo. A
primera faéacia é a que diz que s a vida comeca na fecundac@o, varias
pesguisas com cdulastronco tém de ser proibidas j& sm, mas somente as
pesquisas com células-tronco embriondrias, que supde a manipulacdo [levando
a morte] da vida embrion&ria e ndo toda e quaquer pesquisa, como por
exemplo, a investigagdo com cdulas-tronco adultas. A segundafdécia é aque
diz que se a vida comega com a atividade cerebra, muitos abortos deveriam
s legdizados. ndo, a vida nem comega e nem termina com a atividade
cerebra e mesmo que comegasse [e de fato ndo comegd] isso néo jugtifica a
legdizacdo do aborto, pois 0 que move o interesse pelo aborto ndo € o inicio
ou o fim da atividade cerebra, mas outras circunsgtancias que se vaeriam
disso, seisso fosse verdade, parajustificalo.

2. Conteudo: Nas pp. 58-59 segue-se 0 texto que comentaremos logo abaxo:
"Aristoteles afirmava que o feto tinha, am, vida E estabelecia aé a data do
inicio: o primeiro movimento no Utero materno. No feto de sexo masculino,
essa manifestagdo aconteceria no 40° dia de gestagcdo. No feminino, apenas no
90° dia- Aristotees acreditava que as mulheres eram fisica e intelectudmente
inferiores abs homens [dc! ndo ha fundamento para td informacdo deste
porte no Corpus Aristotelicum] e, por iss0, se desenvolvian mais lentamente.
Como naguela época ndo era possivel determinar 0 sexo do feto [anda hoje
néo é nadafacil], o pensamento aristotéico defendia que o aborto deveria ser
permitido apenas aé o0 40° dia de gestacdo [ndo ha relatos de que Aristétees
tenha defendido o0 aborto nestas circunstancias]. A teoria do grego sobreviveu
crigianismo adentro. Foi encampada por tedlogos fundamentais do
catolicismo, como S Tomés de Aquino e Santo Agostinho, e acabou dcada
a tese oficid da Igrga para 0 surgimento da vida' [A Igrga ndo sugenta
nenhum dogma acerca disso, mesmo porque isso nNdo € de sua acada, sendo da
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dos filésofos e cientistas]. Dada a fdécia do texto acima reproduzido -
lembrem-se a fdécia € a ate de engana dizendo meiasverdades - o
comentaremos parte a parte abaixo.

3. A ciéncia sabe quando exatamente comeca a vida? N&o! A vida
comega num instante em que a ciéncia ndo sabe precisar. Conhecemos 0s
efeitos do inicio da vida, mas desconhecemos 0 exato momento em que ea
comeca. Esteindivisivel do tempo - que € o ingtante inicial - € intransponivel e
imensurédvel. Do mesmo modo, ndo se conhece 0 exato momento da morte,
Sendo somente 0s seus efeitos no corpo. Por qué desconhecemos o ingtante
inicid da vida e da morte? Os classcos do pensamento ndo duvidaram em
subordinar a origem e o término da vida a vontade de Deus. N&o seria por
edtarazéo aimpossbilidade de conhecer 0 exato momento do seu inicio e do
seu término? Pois se fosse possivel conhecer td ingante, conheceriamos
smultaneamente a vontade de Deus. Ora, n& conhecemos smultaneamente
a vontade de Deus, send0 0 que €e nos revela no tempo, na sucesséo de
nossas vidas, dém do mais, se a conhecéssemos isso nos faria deuses e, neste
caso, Deus ja ndo seria efetivamente Unico e, por conseguinte, deveriamos
seguir buscando um que fosse Unico, cuja vontade transcendesse-nos. De tudo
0 Visto, se a ciéncia sequer conhece o ingante inicid e termina da vida no
corpo, gpenas a supde pea andise de seus efeitos nele, como ela poderd sanar
avida da morte, da dor e do sofrimento? Esperanca infundada, pois a ciéncia
ndo pode dar solucdo a mistérios que transcendem a razéo.

4. O que dizem as religides. vgamos aaxo 0 gque dizem agumas das
principais religides. Tenham em conta que as visdes modificam e tomam
vertentes digtintas no interior de uma mesma religido. De td modo que aqui
nos atemos ao que de um modo geral se aceita em cada umadelas.

Hinduismo|Judaismo| Budismo || Catolicismo | lamismo|Pr otestantismo||Espiritismo
A vida A vidaéum . - A vida comega na A vida
. comega no A vidacomeca| A vida x comega
A vida 3 processo ~ fecundacdo e em .
40° dia, . na concepcao, || comega 120 ~ quando se fixa
comeeana | ontes disso continuo e guando o 6vulo| diasap6sa geral s opde 20 o 6vulo no
fecundagedo e = ' porto |!MMETUPOL & ¢ ortilizado, e | concepgdo, e 20010 havendo | “p o s
se opde ao = - endo ha ] €00, correntes que o !
aborto néo é CONSENso se opde a0 Seopdean | i i e certos || COTENtES que
considerado sobre aborto aborto aborto cas0Ss admitem o
homicidio ) aborto
5. O que dizem asfilosofias?
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O filésofo grego Platdo, na obra Fédon, 85e; 86d; 93c;95% refutou a doutrina
de que a dma do homem foi gerada a partir da mescla dos elementos da
matéria. Ela é de origem superior a da matéria; pertence ab mundo das | déias
e participa da | déa de vida [Fédon, 10521106€]. E de origem espiritud e de
natureza divina [Replblica, 589d] e se une ao corpo por causa de pecado, cujo
castigo € a encarnagéo sucessva, aé que consga a purificacdo e a expiagéo
perfeita de seu crime [Replblica, 489d]. Esta encarnacdo se da quando o
embrido esta plenamente formado e pronto para nascer, pressupondo a
animagdo tardia

Para Aristoteles, intelecto tem origem independente e ndo et submetido a
corrupcéo [Deanimy, |, 4, 408b 18-20; 4132 4; 413b 25|, n&o resulta da mescla
dos dementos dos corpos [De animg, |, 408%409b]. As vidas nutritiva e
senditiva se transmitem pela divisdo da matéria her-dada dos progenitores
[sémen], mediante a geracéo sucessiva [De generatione animalium, 11, 736a 32-b2],
mas aintelectivanéo se tranamite pela matéria do esperma e do embrido, pois
nem em virtude existe na matéria, pois sua operacdo néo depende de dgum
organismo ou de atividade corpérea [Degnaaiaeanindium |1, 736b 8-30], e
somente ela, por ser divina[Eth@aNid, X, 7, 1177a 15-20], tem origem desde
fora do embrido, incorporando-se nele, somente depois [Deanimdibus hidaia,
VII, 583b 1-5], pressupondo assim, a animagao tardia ou sucessiva.

Origenes, indeciso s a dma s origina do sémen dos progenitores
[traducianismo] ou se tem outra origem, Se por geracéo ou se advém ao corpo
desde fora, tende para a adocéo da teoria da animacéo tardia, apb admitir a
doutrina platonica da preexisténcia das dmas [De prindpiis |, pro. 5. PG 11,
118-119].

6. Outras opinides.

Tertuliano, com sua critica a Platéo [Fédon, 65d; 80d], teoriza a doutrina do
traducianismo, de que corpo e dma teriam origem smulténea e comum, por
transmissdo e divisio damatéria A dma seriatransmitida pelos pais e surgiria
juntamente com o corpo, no ao da geracéo. Por isso a dma é corpo sutil,
ténue e agriforme. A dma dos filhos formase, & maneira de um rebento, da
dmapaterna. Assm, como a &vore langa o rebento, assm umaparte daadma
do pa se trandada, pelo sémen, ao filho, em cujo corpo €a se envolve e
cresce independentemente [Deanimg, ¢. XIX, PL 11, 331]. Portanto, contra a
doutrina platbnica da preexiséncia da dma [Replblica, 489d; 613a617d]
estabelece, gpoiando-se em Gn 2,7, que a dma teve origem, pelo sopro de
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Deus, e que sua origem € smulténea a do corpo [teoria da animacéo
smultaneg]; e contra a doutrina platonica da eternidade e imaterididade da
adma, gpoiando-se em Lc 16, 22-24 [0 rico avarento no inferno, que pede ao
pobre Lazaro, no seio de Abraéo, uma gota de agud], sustentou a teoria da
transmisso da dma pelos pas, onde supunha que ndo gpenas 0 corpo, mas
também a almafosse transmitida pelos pais [De anima, c. X1X, PL 11, 682].
Gregério de Nissa, em De qifidgo harinis refutando também a doutrina da
preexisténcia da dma e a da transmigracdo em De qafigo harinis PG 44, 28,
232b, acaba por adotar o traducianismo, depois de também refutar atese de que
seria inconveniente que a dma fosse criada depois do corpo. Se a dma fosse
criada exclusvamente depois do corpo e em aengdo a ee, por consequéncia,
a sua dignidade seria inferior a do corpo, pois 0 vaor do meio € sempre
inferior a0 do fim [Deqafigo harinis PG 44, 28, 233b]. Assm €e procede td
demongtracéo, tracando um pardelo entre o renascimento pela dgua (batismo)
e 0 nascimento do homem individud. Sustenta que no batismo temos a égua
naturd, inanimada, que O peo poder de Deus opera 0 hascimento
sobrenaturd. Do mesmo modo, na geracdo humana temos um liquido
inanimado, que tira toda sua €eficacia do poder de Deus. Assm a nossa
resposta € evidente, a saber, que ee (o sémen) se transforma em homem pelo
poder divino; pois sem a presenca deste, ele permanece imove e ineficaz
[Oratio atehdia mega, PG 45, 32, 84c]. Apolinario segue também a doutrina
traducianista.

Santo Agostinho admite enDeGen. ad litt. 7, 3-4; 202, que admanéo procede
da substéncia divina, visto ser uma criatura que n&o preexistiu ap corpo
[oposicdo a doutrina da preexisténcia da dmal, que ndo é formada de uma
suposta substancia espiritud, produzida no comego da criacdo De Gen. ad litt.
7, 22-23; 221, que ndo evoluiu da matéria, nem de umaamaanima [oposicéo
a0 traducianismo: De Gen. ad litt. 9, 207] e que foi criada no principio da
criacao Epist. 166. 9, 27, para logo ser infundida no respectivo corpo peo
proprio Deus, pois setornaria dificil a explicaco darazéo da uni&o entre ama
e corpo DeGen. ad litt. 7, 24-28; 222-228. A sua postura o faz tender para a
adocéo da teoria da animac@o sucessva, de que a dma foi criada e somente
depois infundida no corpo. Visando com isso confirmar a espiritualidade da
dma intelectiva contra o traducianismo e a transmissfo do pecado origind
pelo corpo, contra a doutrina de Pelagio: o pelagianismo, que afirmava que a
natureza humana ndo foi tocada de modo agum pelo pecado origind, em
cada descendente de Addo, néo necesstando a redencéo de Criso peo
batismo. Consequientemente afirma a capacidade do homem para praticar o
bem, sem guda da graca divina Ver: H. SCHLESNGER, E H. PORTO,
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Didanério Enddgoaiao des Rdigdes Vol. |1, Petropolis: Vozes, 1995, p. 2022; V.
GROSH, Traducianismo, em: Diagaéio Patrigia e de Antiguidades Crigds So
Paulo: Paulus, 2002, p. 1383.

O Papa Ledo Magno [440-461] sustenta que se Cristo, a excegdo do pecado,
em tudo foi semdhante a nés, a infusfo da dma de Cristo, segundo a
disposicéo do corpo, n&o ocorreu em outro momento diferente ao que se deu
na concepcdo dos demais homens, estendendo assm, a concepcéo de todos
0s homens a gplicacéo da teoria da animacdo smultanea. Portanto, para Lefo
Magno, tanto em Cristo, quanto para os demas homens a animacéo €
smultanea, pois, assim como nos homens, uma vez formado o corpo lhes é
infundida a dma, assm também em Cristo. [Epgda a Jiag 35, al, 11, ¢.3:
PL 54, 809 a “Non dterius naturae erat caro Christi quam nostrag; nec dio illi
guam ceteris homi-nibus anima est inspirata principio”].

S0 Gregorio Magno [540-604], em sua cdebre obra Madia in Jb, sustenta
gue aanimacdo de Cristo € smulténea: “Com o anuncio do Anjo eavindado
Espirito Santo, logo que o Verbo esta no seio, imediatamente se faz carne no
s80” Madia in Jb, Pate 1V, Livro XVIII, ¢52 [PL 76, 904: “Non purus
homo conceptus atque editus, post per meritum ut Deus esset accepit, sed
nuntiante angelo, et adveniente Spiritu, mox Verbum in utero, mox intra
uterum Verbum caro, et manente incommutabili essentia’.

S Mé&ximo [580-662], em razéo da uniéo perfeita das duas naturezes em
Cristo, para evitar a doutrina de que a sua dma preexistiu ao corpo e ade que
sua dmateve origem materid pelatransmisséo da matéria dos pais, afirmou a
animacdo Imulténea a disposicdo do corpo, negando a suspeita de que a
origem de sua dma era corpora, como se tivesse sdo transmitida por seus
pas. Afirmou que aadma humanade Cristo é criada e infusa smultaneamente
a disposicéo do corpo, desde o primeiro instante da concepgdo de Cristo [De
variis dffiallims lads ssndaum Dyanisi et Gregrii s ambigiaum liber, PG XCl,
1.3359. Professa que corpo e dma nascem sSmultaneamente; sendo o corpo
materid, divisivel e corruptivel, mas a dma, smples, imaterid, indivisivel e
imortal. N& concebe o corpo como carcere da dma. Admite uma relacdo
essencid entre des, que inclusive subsiste depois de sua separacéo, na morte:
Deanima, PG XClI, 1101bc.

S50 Jodo Damasceno, Defideathadoka, liv. 111, c.2: MG 94, 985 ¢988a “Smul

caro, smul De Verbi caro, amul caro animata animarationdi et intellectudi”.
SQugentava airmando com relacdo a animacéo do corpo de Cristo que “Ao
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mesmo tempo foi carne, carne do Verbo de Deus e carne animada por uma
dmaraciond e inteectud”. Portanto, a disposicéo do corpo se dano instante
fina da geracdo do corpo, por isso, tanto em Cristo, quanto nos demais
homens, é dita simultanea, pois se da no instante final da geragéo.

7. S50 Tomés de Aquino: Ja tratamos disso em Concepcéo e individuacdo do
embri& humano segundo S Tomés. Resumiremos sua doutrina O Angélico
embora tenha se vdido da teoria biolégica de Aristételes para expressar sua
teoria metafisica, a teoria biologica de Aristoteles ndo traduzia a expresséo da
teoria metafisca tomista. Sua tese metdfisca € a de que vida, ser e
individuacdo se ddo smulténea e instantaneamente. 1sso comprometeu e
muito a exposicdo tomista; levando a muitos a pensar que de - pelo que de
afirma da animagdo baseando-se na teoria bioldgica ariotélica - teria
defendido a teoria da animacdo sucessva Mas pelo que ele sustenta em sua
metafisca, e O poderia ter defendido a teoria da animacdo sSmulténes,
embora ndo dispusesse de uma teoria biologica compativel com os principios
metafiscos. Em especid vgiam o que e diz em: Sum. Theo,, I1, g. 33, a2,
adl:

“Patantg deesedze queo prindpio da infusio da dma pade s andderada S das
apatcs Pa um ladh ssgundo a dgpasg@o do arpa E, nesse stida a dma néo fa
infundida ao axrpo de Crido de mandra difarente do que éinfundida acs arpaos dos autrcs
harans Pds assm ano nos autras hamens uma vez famedo o axrpo [hes éinfundida a
dmp, aim tarbén em Crida De autro modo esse prindpio pade s anddaado
uniamante ssgndo o tempa Par te 9do famedo pafatarate o axpo de Crigo am
antgiaidedetarpad, tanbém rexbal antesadna’”.

8. Concluséo: A ciéncia ndo pode estabelecer a partir de critérios unanimes
nem o inicio da vida nem o0 seu término, pois as conjeturas que aceitam
gpenas se pautam numa ou outra reacdo fisioldgica que da sind de que avida
ja comegou ou de que caminha parao seu término. Portanto, néo é criterioso,
prudente e licito legidar sobre o inicio e o fim da vida humana, pautando-se
por tas critérios, sobretudo quando se decide contra a vida, a que por
juramento os médicos prometem resguardar. Ficam, pois, tais faacias sem
sugtentacdo no ambito da argumentacéo filosdfica e da circunsténcia atud da
medicina O Unico que se pode dizer é que a vida comega na fecundac@o e o
Seu término ndo necessariamente na parada da atividade cerebrd. Tanto é
assim que paa a doacdo de 6rgéos de dguma pessoa se diz apenas
clinicamente que esta morto peo cessar da atividade cerebrd, mas supbe a
vida da pessoa para a adequada retirada dos 6rgéos.
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